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अपनी बात 
इन दो निबन्धों को लिखने की प्रेरणा मुझे उस समय मिली थी 
. जब मैं एम० ए० का विद्यार्थी था। डा० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल की 
धोरख-बानी' प्रकाशित हो चुकी थी, और उसकी ओर हमारा ध्यान पूज्य 
डा० धीरेन्द्र वर्मा ने आकर्षित किया था। पूज्य डा० रामकुमार वर्मा के 
आधदेशानुसार मैंने “नाथ संप्रदाय ओर तंत्र शास्त्र? पर निबंध लिखना 
. प्रारंम किया था | तंत्र-शास्त्र का विषय अत्यंत ही विस्तृत एवं गंभीर है, 
_ जिस पर बहुत कुछ लिखा भी गया है। इस निबंध में, मैंने थोड़े में 

उसके सिद्धांतों को प्रस्तुत करने का प्रयास किया है। जैसा कि निबंध को 
पढ़ने से ज्ञात होगा, यह एक घारा थी जिसने आगे चल कर नाथ- 
संप्रदाय को भी बहुत हृद॒तक प्रभावित किया है। गोरखनाथ के 
समय ओर उनके सिद्धांतों पर भी थोड़े में प्रकाश डाला गया है। 
गोरख के सिद्धांतों के अध्ययन का आधार डा० बड़थ्वाल द्वारा संपादित 
गोरखबानी ही है ! 

प्रिय भाई रघुवंश ने #ष्ण-काव्य में अ्रमरगीतः लिखने के 
लिये मुझे उत्साहित किया है और अज्ञात रूप से बड़े चाचाजी कुमार 
विश्वनाथ नारायशसिह का प्रोत्ताइन तो इसकी मूल प्रेरणा ही है | 
श्रीमद्भागवत से लेकर आधुनिक युग के कबियों की “भ्रमरगीतः एवं 
उद्धव-गोपी विषयक रचनाओं और उनकी प्रद्गतियों का ही अध्यन इस 
निबंध का आधार है। ऐसे कवियों की रचनाओं पर विचार नहीं किया. 
जा सका है जिनकी कृतियाँ उपलब्ध नहीं हो सकी 

में उन सब लेखकों का कृतज्ञ हूँ जिनके अंथों से मुके सहायता 
शिल्ली है ! 

पूज्य डा० धीरेन्द्र वर्मा, डा० माताप्रसाद गुप्त एवं पंडित देवी 
प्रसाद शुक्र, जिनके चरणों में बैठ कर मेंने हिन्दी साहित्य का अध्ययन 


ठ 


किया है, उनके ऋण को चुका भी सकंगा--यह संदिग्ध है । 

पूज्य डा० रामकुमार वर्मा का तो में अत्यधिक ऋणी हूँ और 
उससे युक्त होना मेरे लिये असंभव ही है। वे दिन अ्रनायास ही सामने 
आ जाते हैं जब कत्चा में डाक्टर साहब किंचित मुस्कान लिये गंभीर 
स्वर में हमें निबंध लिखने के लिये उत्साहित ही नहीं वाध्य भी करते 
थे। यदाकदा उन बातों के सुनने का यदि सोभाग्य नहीं प्राप्त होता 
तो कह नहीं सकता कि निबंधों को इस रूप में प्रस्तुत करने की प्ररणा 
मुझे प्राप्त भी हो सकती | 

पूज्य डा० रमाशंकर शुक्ष 'रसाल? का भी मैं कृतज्ञ हूँ। जिन्होंने 
अपनी अप्रकाशित पुस्तक से उद्धव-गोपी संबंधी कवित्त हमें देने 
की कृपा की, साथ दी उस अंश के प्रफ को देखने का भी कष्ठ क्रिया | 
अपने शिष्यों पर डा[० साहब की सदेव कृपा रही है, जिते हम उन 
. महान उदारता समझते हैं। 

भाई रघुवंश का जो सहयोग मुझे प्राप्त हुआ है उसके विषय 
में लिखना या उनके प्रति कृतज्ञता प्रकट करना केवल उपचार होगा, 
ओर हम अपने संबंध की निक्रटता में इसके अभ्यस्त भी नहीं हैं। 


अस्सी--सं गस _ 052. पल 
._ काशी का केशव नाराथण सिंह 
.. २५ अप्रल | 


आमुख 
की! 


युगों से काव्य में अमर उपालंस का पात्र रहा है। प्रकृति के 
उन्मुक्त-लेत्र में श्रादि कवि की वाणी किसी अव्यक्त व्यथा से 'मा 
निषाद” के रूप में मुखरित हो उठी थी | ओर कवि की यही करुणु९ 
रामायण में सीता के निर्वांसन प्रसंग को लेकर उमड़ पड़ी है। वस्तुत्त: 
सीता के जीवन-नाठक का जो अचन्तिस दृश्य कवि के आश्रम में 
अमभिनीत हुआ था, वही कवि के प्राणों में संचित होकर 'मा निषाद! 
के द्वारा प्रवाहित हो उठा है | ओर जिस प्रकार क्रोंच-मिथुन की पीड़ा 
से उत्पन्न होने वाली करुणा कवि के लिए सीता के जोबन की मोन-व्यथा 
की अभिव्यक्ति का माध्यम बन गई है, लगता है उसी प्रकार का सत्य 
. इस अमर विषयक उपालंभ में भी छिपा हुआ है | हम देखते हैं कि इस 
भाव-धारा के विकास में साहित्य के साथ ही इतिहास भी साक्षी है । 
कवि जीवन और समाज के साथ रहा है, पर वह उनके साथ 
रह कर भी आगे पीछे देख सका है। यही कारण है कि प्रतिभावान्‌ 
कवि जीवन और समाज की साधारण मान्यताश्रों से सुत्तह करके नहीं 
रहा है| सामंत युगीन कवि ने देखा था--उस युग में सामंतों के 
अन्तःपुर में, रनिवासों में अ्रनेक नारियाँ परतंत्रता का जीवन व्यतीत 
कर रही हैं| अनेक नायिकाशों वह एक नायक स्वेच्छापूवक उनका 
: डैपभोग करता है | नारी के बंधन का यह युग कंब से आरम्भ हुआ, 
टीक नहीं कद जा सकता । परंतु एक पुरुष के साथ अनेक स्त्रियों 
का संबंध काफ़ी प्राचीन-काल से धर्म-सम्मत माना जाता रहा है। 
जारी की इस विवशता ओर उसके इस बंधन के प्रति कबि का _ 
अनुभूतिशील होना स्वाभाविक था। उसे लगा--उसे नारी की 





आठ # 


भूक-व्यथा की श्रभिव्यक्ति करनी है; उसे शंगार के उस वियोग-पक्त 
का चित्रण करना है जिसमें नायक के प्रेम से उसकी निर्ममता ही 
अधिक प्रत्यक्ष हो उठती है | पर साथ ही उसे स्वतंत्रता नहीं थी--- 
राजा की प्रशंधा करता उसका निज का स्वाथ भी था| इसी मानसिक 


दुद्धिघा की स्थिति में कवि ने देखा होगा--कोमल कोमल फूलों पर 


भौंरा गुन गुन!ः करता आता है, रसपान करता है फिर उसे छोड़कर, 
दूसरे फूल की ओर चला जाता है। कबि को लगा जैसे यह तो वैसा 
ही कुछ है जैसा वह अपने चारों ओर जीवन में देखता है | कवि की 
संवेदना सजग हो उठी--उसकी कल्पना को आधार मिल गया-- 
_ साथ ही रनिवास की मूक व्यथा भी सुखरित होने के लिए उत्सुक हो 


उठी। और कवि ने भ्रमर को अपने उपालंभ का विषय चुन लिया। 
फूलों की ओर से कवि ने श्रमर को उसकी चंचलता और निष्ठुरता 


के लिए बुरा-नला कहना आरम्भ किया; परंतु साथ ही फूल अपने 
उपाक्नंभ में कोमल है ओर अपनी व्यथा में विवश भी । 

संस्कृत, प्राकृूत और अपम्रश का साहित्य अपनी प्रमुख प्रेरणा 
में कल्लात्मक ही रहा है | बाद के संस्कृत-साहित्य में घामिक-प्रवृत्तियां 
मिलती हैं, परंतु संस्कृत-साहित्य का यह भाग काव्य से अधिक 
संबंधित न होकर, पुराणों में ही सन्निद्ित है। साहित्य के रूढ़िवादी 
काव्य-युग के बाद ही हिन्दी-साहित्य का धामिक-युग आरंभ होता है | 


पहले के युग में जो परंपरा थी--धर्म था; वह इस युग में घधामिक- 


साधना के रूप में भी स्वीकृत हो गया था। इस घामिक-साधना की 
पृष्ठभूमि में मध्य-युग की दाशंनिक विचार-घारा भी थी | ईश्वर एक 


पुरुष है और जीवात्माएं प्रकृति के रूप में अनेक स्तरियाँ हैं; और उस _ 


. पुरुष के प्रति समस्त नारियों का पूर्ण आत्मसम्पण ही साधना का 
.. चरम है | इस कल्पना का आधार दाशनिक दृष्टिकोण से कितना ही 
. महान क्यों न हो ओर इस साधना की चरम परिणति भी कितनी ही 





|... अव्य क्यों न हो; परंतु इस के मूल-रूप को खोजने के लिए हमको 








| 





नौ 


सामंतकालीन उसी भावना में देखना होगा। पहले साहित्य में जो 
विवशता थी--उत्पीड़न की व्यथा थीं; वही घार्मिक-साहित्य में अलुग्रह 
ओर साधना का विषय हो गया। धमम ने पहले ही उल्लेख किया था 
कि नारी फे लिए पुरुष ही गति हैँ; पर पुष्टिमार्गी प्रेम-साधना में 


भगवान्‌ की कव्पना हो पुरुष-रूप में की गई है। भगवान्‌ के प्रति 


अन्यथा भाव रखा भी केसे जा सकता है। यहीं कारण है कि 
श्रीमदूभागवत से आरम्भ होने वाले पश्रमरगीत प्रसंग में उपालंभ की 
अ्र्यजना प्रेम की अभिव्यक्ति ही है; उससे ईष्या की भावना भासित 
भर होती है जो प्रेम के विस्तार में खो जाती है । 

धामिक-काव्य में प्रमर का प्रयोग प्रतीक के अथ में हुआ है| 
कृष्ण ओर उद्धव दोनों ही श्याम-वर्ण के हैं, और इस प्रकार अमर 
से उनका वणु-साम्य है| प्रमर अपने प्रेस-व्यवहार सें निष्ठुर है-- 
कृष्ण ने भी गोपियों के साथ इसी प्रकार का निष्ठुर व्यवहार 
किया है| साथ ही भ्रमर की अस्पष्ठ शुन शुनः कृष्ण के 
निशुण संदेश ओर उछ्व के निशुण उपदेश से मिलती 
जुलती है | इन सब समानताओं के साथ श्रमर गोपी विरह-प्रसंग में 
उपालंस का विष्रय बना, ओर यह प्रसंग विशेषतः जिसमें गोपियाँ 
ओर उद्धव का संवाद है “भ्रमरगीत? के नाम से प्रसिद्ध हुआ । कुछ 
कवियों ने तो उद्धव ओर गोपी धंवाद के बीच में अ्रमर का प्रवेश 


कराया है और फिर उसके माध्यम से गोपियों का उपालंस प्रारम्भ किया 


 है। परंतु बाद में 'अ्रमरः उद्धव और कृष्ण की सम्मिलित भावना का 
प्रतीक हो जाता है। फिर गोपियाँ केवल “मधुकर? 'मधुप! आदि 
नौगों का उल्लेख मात्र करके अपनी विरह-व्यथा को व्यक्त करती है 
ओर कृष्ण की निष्ठुरता के प्रति अपने मनोभावों को प्रकट करती हैं ' 
यहाँ म्रमर संबंधी भावना और उसका प्रतिकाथ प्रसंग की भूमिका के 
रूप में ही उपस्थित होकर रह जाता है | परंतु इस प्रसंग में श्रमर का 
संयोग उपालंभ की जिस भावना से आरंभ हुआ है वह सदा ही उसी 

















द्ख 


रूप में चली आ रही है ओर यह प्रसंग इस प्रकार अपनी अनुभूति 
ओर अभिव्यक्ति दोनों ही दृष्टिकोणों से 'श्रमरगीतः ही है। यही 
कारण है कि हम क्ृष्ण-काव्य के उस प्रसंग को “अमरगीत? के नाम 
से पुकारते हैं जिसमें गोपी-विरह उद्धव के सम्मुख “भ्रमर! का माध्यम 
लेकर आवेदनशील हो उठा है ओर जिसमें गोपी-हृदय की व्यथा 
अपने प्रिय की निर्मेमता के प्रति उपालंभ देती है | 
+८ ५८ 

मदभागवत धार्मिक ग्रन्थ है; इसमें दाशनिक विवेचना और 

धार्मिक प्रतिपादन रूपकों और प्रतीकों के आधार पर किया गया है 


: परंतु इन धार्मिक प्रवृत्तियों के साथ इसमें कवित्व भी है। काव्य के 
दृष्टिकोण से भावनाओं और चरित्र की उद्भावना के ज्षेत्र में भागवत- 


कार नितांत रुढ़िवादी द्वी है । हिन्दी-साहित्य के घार्मिक-युग सें भावों 
ओर चरित्रों के ज्षेत्र में जो स्वच्छुद-मावना हमको मिलती है, वह 
इसमें नहीं है । भागवतकार के नंद श्रीकृष्ण की परम-शक्ति से परिचित 


_ हैं, यशोंदा उनके अलोकिक चरित्र से चकित हैं। श्रीमद्भागवत में 
सिद्धान्त इसी प्रकार ऊपर आकर प्रत्यक्ष हो जाते हैं ओर ऐसी स्थिति 
में मानवी भावों का विकास अधिक दूर तक दिखाना संभव नहीं था | 


हि) 


गोपियाँ मन की प्रारम्भिक स्थिति में स्वाभाविकता अवश्य हैं पर वें 


. अपने भावों को प्रकट करने में सहज नहीं हैं | इन गोपियों के मनों 
.. आवों में प्रम का सस्ल उपालंभ न द्ोकर ईर्ष्ष और निराशा की 
. बेदना ही अधिक है। यह भावना जैसा कह्दा जा झुका है धार्मिक से 


घिक सामंतकालीन है। गोपियाँ स्त्रियों से युरुषों की मित्रता? 


और “श्रमरों का फूल पर अनुराग? को स्वाथ-मैत्री का रूप मानती हैं । 
... और इस भावना में नारी-जीवन की वही विवश॒ता बोल रही हे जिसने 
.. युगों से उत्पीड़न सहन किया है। आगे चलकर भागवत में यही सावना 
अधिक व्यक्त हो उठतो है; जब गांपियाँ 'मशुकर? के माध्यम से कृष्ण 
।... के विहार का उल्लेख करती हैं। यहां मक्ति-साधना से अधिक प्रत्यक्ष . 








ग्यारह 


हो उठता है नारी के ग्रादश का पतन जिसमें वह केवल भोग की बात 


सोचती है ओर वह वासना की सीमा में ईर्ष्या तथा ह्वष से दग्घ दोती 


रहती है। यद्यपि भागवतकार को धामिक प्रवृत्तियों में इस भावना का 
अन्तर्भाव हो जाता है, ओर यह भावना बिलकुल दूसरे रूप में हमारे 
सामने आती है। परंतु मूल-भावना का रूप यही है, ओर यदि दाश- 
'निक दृष्टिकोण का छायातम न समझा जा सके तो समस्त प्रसंग में 
गोपियों की काम-पीड़ा ओर मदन-व्यथा ही आन्दोलित होती जान 


पड़ती है | अन्त में उनकी यह समस्त भावना कृष्ण के आध्यात्मिक 


संदेश के सामने मौन हों उठती है। हमारे मन पर एक अलोकिक 


आतंक मर छा जाता है; गोपियों की मनोव्यथा की अनुभूति प्राप्त 


करना कठिन हो जाता है। 


हमारे धार्मिक-युग में इस भावना में परिवतन होता है | इस युग 


के कवि के लिए सिद्धान्त से अधिक साधना का महत्त्व है | गोपियाँ 
_ भक्त-साधक के रूप में आती हैं जो प्रेम के माध्यम से अपने साधना 
पथ पर बढ़ती हैं। प्रेम-भक्ति की विभिन्न स्थितियाँ ही गोपी-जीवन 
का सत्य है, और विरह व्यथा ही उन्हें साधता की चरम अनुभूति 
की ओर ले जाती है। इस प्रकार गोषियों की विरह-व्यंजना भक्ति- 


बिक 


साधना की अभिव्यक्ति मात्र है; ओर इस प्रेम में वासनालन्य 

विकलता कामजन्य पीड़ा का आभास नहीं मिलता | इसी कारण 
. गोपियों के उपालंभ में ईर्ष्या और द्वेघ के लिए अधिक स्थान 
नहीं रहा है | भक्त-काव अपने जीवन-संम्बधी- दृष्टकोण में भी सहज 

आर साधारण के ही अधिक निकट रहे हैं| और इन कवियों में भक्ति 
की भावना भी विशुद्ध है। ऐसी स्थिति में पेस का शारीरिक वासनामय 
आधार एक सोमा तक छूट गया है और प्रेम की भावना के इस 
'विशुद्ध ्षेत्र में सनतनीक-भाव विलीन हो जाता हैं; उपालंभ केवल प्रेम 
की अभिव्यंजना का एक रूप मात्र रह जाता है। इसमें प्रेम 
को चरम की और ले जाने वाला आवेश है, पर काम पीड़ा की जलन 
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नहीं | भक्ति के विस्तार में आत्मतात्‌ होकर हिन्दी का धामिक-काव्य 
सामंतयुगीन भावना से बहुत कुछ मुक्त हो सका था | भक्त-कबियों 
की गोपियाँ किसी ऐश्बय-प्रिय सामंत की नायिकाएँ नहीं हैं, वे भगवान्‌ 
के सगुणु-रूप की आराधिकाएँ हैं जिनके सामने कृष्ण, भगवान्‌ के 
अलोकिक सौन्दय के प्रतोक मात्र हैं | ये गोवियाँ त्ियोग को स्थिति 
में विरह-वेदना का अनुभव अवश्य करती है--पर यह वेदना प्रम-भक्ति 
का चरम है, काम-पींड़ा का उत्पीड़न नहीं | साधक के लिए यह 
वेदना प्रेम को अधिक गंभीर ओर स्थायी बनाती 
सर की भक्ति-साधना में माधुय-भाव के साथ पुष्टि-वाग का 


समन्वय हुआ है| सुर के इस प्रतंग में इती कारण प्रेम की व्यंजना के 


ताथ भक्ति का अनुअह् भी मिल गया है। सर की गोपियाँ अन्य भक्त- 


. कवियों की गोपियों की माँति ही भक्ति की प्रतीक हैं जो ज्ञान के विरोध 


में खड़ी हैं| पर ये गोपियाँ अपनी मनःस्थिति में सहज है और इसी 


.... कारण इनका विरोध भी कोमल व्यंगों और उक्तियों के आधार पर 


ही हुआ है | गोपियाँ जिस सरलता से भक्ति-पतक्ष को ग्रहण किये हुये 


हैं, उससे भक्ति-सावना का आकषण भी बढ़ जाता है। इस प्रसंग में 


प्रेम भावों की अभिव्यक्ति के साथ संगुश-रूप की स्थापना और प्रेम- 
साधना का विकसनशील रूप भी मिलता है| इस प्रकार वियोग के 


. ज्ञणों में एकान्त-प्रेम की भावना स्वच्छु ओर परिष्कृत होकर अधिक 
गंभीर हो उठती है । घूर की गोपियों में आत्मविश्वास की भावना 


आत्मसमपण के समान ही दृढ़ है, इस कारण उनकी ब्यथा में न तो 


. किसी प्रकार की ज्वाला है और न उनके उपालंभ में द्वोष का 
... विषाक्त वातावरण ही है। यही भावना आगे के कवियों में मां 
. मिल्नती है। भक्त कवियों की गोषियाँ वस्तुतः कृष्ण से अपने को भिन्न 
... मानती ही नहीं हैं। द 


भक्ति-युग के विभिन्न कवियों ने इस प्रसंग के द्वारा गोपियों और 


. उद्धव के संवाद में भक्ति की स्थापना करने का प्रयास किया है। 
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अपने अपने दृष्ठिकोश से कवियों ने निशु ण॒ के समज्ष सशुण की 
स्थापना गोपियों के माध्यम से की है। सूर की गोपियाँ अपनी सरलता 
में भी उन्मुक्त हैं ओर वाचाल भी हैं | पर तुलसी की गोपियाँ सरल 
होकर संत हैं । वे अपनी मूक भावना को चुप रह कर ही व्यक्त 
करती हैं| वे उद्धव की बातों को नहीं समझ; सकीं ओर उत्तर नहीं 
दे उकी--वस्तुतः यही उनका उत्तर है। नंददास की गोपियाँ अपने 
पक्ष के प्रतिपादन में तक कर आश्रय लेती हैं | वे उद्धव को उत्तर देती 
हैं, ओर उनकी बातों को भी काटठती हैं। पर एक सीमा के बाद वे 
अपने आप विकल होकर विहल दो जाती हैं। इस प्रकार हम देखते हैं 
कि नंददास की गोपियाँ ताकिक होकर भी भावप्रवीण हैं । 

नंददास ने अपने 'अ्रमरगीत” के प्रसंग को श्रीमद्भागवत से ही 
लेकर सजाया है | भ्रमर का प्रवेश भी लगभग उसी प्रकार होता है ; 
इस अनुकरण के कारण नंददास की गोपियाँ में आत्मविश्वास की 
वह भावना नहीं मिलती जो सूर तथा अन्य कवियों में मिलती है 
वे उद्धव से तक करके उनके ज्ञान-सिद्धान्त को काय्कर भी श्रपनी 
मनोव्यथा में विवश ही लगती हैं और वे अ्रपनी वेदना में काम-पीड़ा 
का अनुभव करती भी जान पड़ती हैं। ऐसा लगता है नंददास ने 
भक्ति की स्थापना के लिए तो अपने आचार्य्यों की तकंना का 


आश्रय लिया है, पर भाव और प्रसंग को भागवत के अनुरूप ही 


रखा है । 
इस प्रकार भक्ति-साहित्य की “त्रमरगीत? परंम्परा में एक 


ओर भक्ति ओर ज्ञान का तक है जिसमें भक्ति की स्थापना की गई 


है; और दूसरी ओर भक्ति मार्ग की प्रेम-साधना की अभिव्य॑ंना है | 
इस युग के उपालंभ में प्रिय की निर्मेमता ओर निष्ठुरता का संकेत 
प्रेम की व्यंजना के अथ में हुआ है | साधक के लिए. तो विरह साधना 
की परीक्षा का अवसर मात्र है। इस कारण इस उपालंभ में आत्म- 
लिवेदन ही अधिक है | ईर्ष्या और व्यंग इसी में आकर खो जाते हैं । 





|] 


स्वाभाविक है | 
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साथ ही समस्त प्रसंग में गोपियों की भावना का रूप सहज और 


५८ ३९ अ 
मध्य-युग के उत्तर-पक्त में घासिक काव्य की घारा क्ञीण होती गई 
और रीति काव्य की परंपरा अधिक प्रवल होती गई है | रीति-काल के. 
कवियों को किसी विषय का आकषण उसी सीमा तक था जिस सीमा 
तक उनको उससे अपने काव्य-शास््र के उदाहरणों को जुटाने में सहायता _ 


मिल सकती थी | यह युग विचित्र था जिसमें मृषण जैसे विद्रोही ओर 


स्वतंत्र प्रकृति के कवि को भी कपनी वीर भावना को अलंकारों की 
सीमाओं का बंदी बनाना पड़ा है | पर इस परंपरा के कवियों ने इस 
निरूपण के अन्तगत कृष्ण ओर गोपियों को नायक ओर नायिकाओं 


के रूप में स्वीकार कर लिया है। इसी प्रकार इन्होंने श्रमरगीत प्रसंग 
. को भी घिप्रलंभ-शूंगार के अन्तगत उपालंभ के रूप में ले लिया है। 

_ उपालंभ के अन्तगंत व्यंग रहता ही है और उसके आधार पर कुछ 

अलंकारों के उदाहरण रूप में भी इस प्रसंग को स्थान मिला है। 

. इस प्रकार इस युग में 'भ्रमरगीतः कोई स्वतंत्र विघय नहीं हो सका । 
. इन कवियों में इस प्रसंग का कोई क्रमिक रूप नहीं मिलता ओर न 
. श्रमर आदि के प्रवेश का उल्लेख ही होता है। केवल “ऊधो? और 
. अम्धुपः आदि संकेतों के आधार पर ही प्रसंग समझ लेना होता है | साथ 
. ही रस के अन्तगत आने वाले उदाहरणों में भाव की प्रधानता रहती 
..._ है, जबकि अलंकारों के उदाहरणों में अधिकतर उक्ति-वैचित्य ही है । 


_ शैति-काल के कवियों ने आचा ्यत्व निभाने का प्रयास भी किया _ 


है; परंतु ये कवि ही अधिक है, आचाय्य का काय तो इन्होंने 
. परंपरा निभाने के लिए. ही किया गया है। इनके पूथ ही संस्कृत- 
... काव्य-शाह्ज के विभिन्न वादों का विकास हो चुका था, ओर अन्त 
.. में रस की ही प्रमुखता स्वीकार की गई थी। हिन्दी-साहित्य के रीति- 
कालीन कवियों ने संस्कृत काव्य-शाज्ञ के अनुकरण पर अधिकांश 
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लिखा है| वे अपने मोलिक मत से किसी वाद के अन्तगत नहीं 


आते | परंतु फिर भी कवित्व के दृष्टिकोण से इन कवियों में कुछ 


रस-सिद्ध कवि और कुछ अलंकार-सिद्ध कवि कहे जा सकते हैं| इन 
कवियों के श्रमरगीत प्रसंग संबंधी काव्य में भी इसी प्रकार का 
दृष्टिकोश दिखाई देता है। मतिराम, रहीम और देव आदि कवियों 
में मानव-जीवन का अग्रह ही अधिक है, ओर इसी कारण इनके 


काव्य में रस की ही प्रधानता है। यद्यपि इन कवियों ने अलंकारों के 


उदाहरण के रूप में भी इस प्रसंग का उल्लेख किया है; परंतु इन 
स्थलों पर भी भावना व्यंजनापूण ही अधिक है । दूसरी ओर 
सेनापति और दास ने इस प्रसंग में विचित्रत ओर चमत्कार लाने 
का प्रयास किया है । प्माकर में दोनों ही प्रइत्तियाँ मिलती हैं । रस 
के अन्तर्गत विप्रल्नंभ-शगार के रूप में यह प्रसंग अधिक भावात्मक 
है और इसके द्वारा प्रेम की व्यंजना हुई है। परंतु अ्रलंकारों के 
: वैचित्य के लिए अधिकतर ज्ञान ओर भक्ति के भेद या सामझ्जस्य का 
रूप लिया गया है अथवा कूबरी की बंकता को जल्लेकर व्यंग किया 
गया है | क्‍ 

इस काव्य-परंपरा में उपालंभ की भावना भक्ति-साधना की प्रेम" 
व्यंजना से हट चुकी थी। इसमें उपालंभ साधारण जीवन से संबधित 
हो जाता है। परंतु श्रीमद्भागवत की गोपियों की भावना से इसमें 
भेद रहा है। इसका एक कारण तो यह है कि भक्ति-परंपरा का 


? प्रभाव इनाकवियाँ पर है । ओर दूसरा कारण है कि इस प्रसंग में 


गोपियाँ साधारण नारी हैं। इनको अपने नायक की निष्ठुरता के 
प्रति आक्रोश है, पर उसका कारण उसकी कामुकता नहीं जान 
. पड़ती | वह आक्रोश तो साधारण परिस्थिति-जन्य वियोग के कारण 
ही लगता है| इन कवियों ने न तो श्रमर की बात ही स्पष्ट रूप से 
कही है ओर न कृष्ण को स्त्रियों को उपभोग करके छोड़ देने वाला 
नायक ही माना है। रहा कूबरी का प्रसंग, वह तो हास्य और व्यंग 


न, 
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के लिए ही आया है। गोपियों को कृष्ण के प्रेम के विषय में तो आत्म 
विश्वात है | यह भावना रीति-काल के कवियों ने भक्ति-युग से ली 
है | रहीम की गौपी पर ध्यान देने से यह बात ओर मी प्रत्यक्ष हो 
उठती है| रहीम की गोपी का उपालंभ लगता है जैसे किसी ग्रामीण 
मारी का अपने परदेसी पति के लिए ही हो 
३८ ३< ... ३ 
आधुनिक युग अपनी चिंतनशील प्रद्वति के साथ हरिश्चंद से 

ग्रारंम होता है। इस युग में कवि को जीवन की सामूहिक समस्याज्रों 
का बोध होने लगा था, और इस कारण काव्य संकुचित सठीमाश्रों 
को तोड़ रहा था। परंतु संधिकाल के कवियों में रीतिकालीन 
: प्रबृच्ियाँ मिलती हैं, वे उससे बिलकुल अज्लग नहीं हो सके थे | 
. भारतेन्दु की प्रतिभा बहुमुखी थी, उनमें भक्ति और रीति की प्रदत्तियों 
. के साथ आधुनिकता का संयोग पाया जाता है| इनके काव्य विस्तार 

अं जो अनेक स्थलों में श्रमरगीत संबंधी काव्य मिलता है, उसमें भी 
इसी प्रकार की विभिन्न प्रवृत्तियाँ देखी जा सकती हैं। इनके पदों में 
. सर जैली तन्मयता और प्रेम की गम्भीर व्यंजना है । कवित्तों और 
 सवेयों में विरह संबंधी विप्रललम्भ-शागार ओर प्रकृति का 
उद्दीपन-रूप वर्णित है| किसी किसी स्थल पर उक्तियाँ भी सुन्दर हैं 
भारतेन्दु ने श्रमर का प्रवेश भी इस प्रसंग में कराया है; ओर उस 
स्थल पर गोपियों में काम-पींड़ा की व्यथा ही अधिक लगती है 
स्थल मानों कवि ने नारी-जीवन से चुना है; ओर उस सीमा पर वह 
धार्मिक-भावना विस्मृत कर देता है । 

. संधिकाल के बाद आधुनिक-काव्य में आदश की भावना प्रमुख 
हो उठी है। भक्ति-युग में साधना-क्षेत्र में भाव ओर चरित्र दोनों ही 
अलौकिक थे | इस काव्य में कृष्ण महान नायक के रूप में ब्रह्म हैं ओर 

गोपियाँ उसकी नायिकाओं के रूप में जीवात्माएं हैं। रीति-काल 
में कवियों के सामने प्रमुख विषय था रस-निरूपण ओर उसके लिए 


सत्तरह 


कृष्ण साधारण नायक थे ओर गोपियाँ साधारण नायिकाएँ | परंतु 
आधुनिक-युग में कृष्ण के चरित्र के साथ न तो धार्मिक्र अलोकिक 
भावना का सामझस्य हो सका और न कृष्ण को साधारण नायक के 
रूप में ही स्वीकार किया जा सका | ऐसी स्थिति में कृष्ण अब पुरुषोत्तम _ 
थे | इस आदश-भावना के फल स्वरूप आधुनिक कवियों ने कृष्ण- 
चरित्र के अलौकिक भाग के साथ उनके रसिक रूप को भी ख्वतंत्र 
रूप से स्त्रीकार नहीं किया है। इन कवियों ने अपने अपने ढंग से 
इस विषय को प्रस्तुत करने का प्रयास किया है। इस भावना के फन्न- 
स्वरूप म्रमरगीत का उपालंभ-काव्य इस युग में नवीन रूपों में सामने 
. आया है। राष्ट्रीय-मावना से प्रभावित होकर और उसमें आदश- 
भावना को मिलाकर सत्यनारायण कविरत्न ने म्रमरगीत प्रध॑ग को 
केबल यशोदा तक ही सीमित कर दिया है| यहाँ उद्धव नहीं हैं 
चरन स्वयं कृष्ण ही भ्रमर के रूप में आते हैं। इसमें माता के हृदय 
की अभिव्यक्ति के साथ राष्ट्रीय-भावना की व्यंजना भी है । 
.. यही आदश-मावना प्रियप्रवास में एक दूसरे रूप में मिलती है | 
उपाध्याय जी ने कृष्ण के चरित्र के साथ लोक-कल्याण को भावना 
जोड़ दी है। कथा-प्रतंग सभी प्रकार से ओवचित्य की सीमा में ही है | 
इन्होंने भ्रमर ओर पुष्प का संकेत किया है ओर उसके माध्यम से 
नारी की विवशता का भी उल्लेख किया है । परंतु इस विवशता को 
कवि आदश का रूप देकर ही स्वीकार करता है | गुप्तजी हृदय से भक्त 


के हुए भी विचारों में आधुनिक प्रगति से पूण परिचित हैं| इस प्रसंग 


को गुप्तजी ने भक्ति-भावना के चरम-चछ्षण को व्यक्त करने के लिए ही 
प्रस्तुत किया है। इस प्रतंग को लेकर भक्त-कवि या तो भावावेष में प्रेम 
के क्रमक विकास को नहीं दिखा सके हैं, और या भक्ति तथा ज्ञान के 
तकों में ही उलमे रद गये हैं। परंतु गुप्तजी ने इस प्रतंग में पेम-साधना ._ 
का पूर्ण विकास दिखाया है। अन्य गोपियां यहां राधा को लेकर ही 
जैसे सप्राण हैं इससे कृष्ण के घरित्र में अनेक नारियों की भावना सामने 


का 





का 





.._ रुकेत कर देना आवश्यक लगता है। वतंममान काव्य में छायावाद 


 अठारह 


नहीं आ पाती ओर गोौपियों में भी प्रेम परिष्कृत रूप में व्यक्त होता 
है | गुप्तजी ने उद्धव के द्वारा कृष्ण के चरित्र को पुरुषोत्तम ही 


चित्रित किया है। कृष्ण के चरित्र 'भरी भरी फिरती है, तेरे अंचल-घन 


से धरती? द्वारा उद्धव इसी ओर संकेत करते हैं। फिर समस्त गोपियों 
को राधारूप भें स्वीकार करके कवि ने अनेक नारी की भावना को 
आविष्कार किया है। ओर राधा का कृष्ण॒म्य रूप तो भक्त की चरम- 
विरहासांक्त का क्षण दी है। गुप्त जी की गोपियां संस्कृत नारियों की 
भाँति प्रश्नों का उत्तर भी देती हैं। इस प्रकार गुप्त जी ने इस प्रसंग 
को पूर्ण भावात्मकता के साथ परिष्कृत रूप में ही उपस्थित किया है। 

वतमान समय में भी कुछ कवि ब्रज-भाषा काव्य को सजाने में 


यत्नशील रहे हैं। भ्रमरगीत प्रसंग को लेकर रतनाकर और डा० 


रसाल का नाम उल्लेखनीय है | इन कवियों में रीतिकालीन प्रेद्वतियों 
का प्रभाव स्पष्ट ही है । इन कवियों के समक्ष “भ्रमरः संबंधी भावना 
बहुत दर पड़ गई हैं ओर इस कारण इन्होंने 'उधव-शतक? के नाम 
से इस प्रसंग को लिया है। इनके लिए तो यह प्रसंग केवल अपनी 
कवित्व-प्रतिभा को प्रदशित करने का उपयुक्त-क्षेत्र रहा है और इसी 
लिए ग्रहण किया गया है। रीति-कालीन परंपरा में 
इन्होंने आधुनिक बुद्धिवाद को नहीं छोड़ा है। इसी कारण रतनाकर 


. में अनुभावों ओर संचारियों की योजना के साथ तक विशेष रूप से 
चल्नता है | डा० रसाल तो बिशुद्ध बुद्धिवादी हैं ओर उनके काव्य में 
... तो तक ही विशेष है जो अलंकार-वैचिच्य तथा व्यंजनाओं के माध्यम 
.. से अधिक प्रभावशील हो उठा है | भाव-धारा के रूप में किसी प्रकार 


की मोलिकता हमको इन कवियों में नहीं मिलती । इनके काब्य का 


सोन्दय तो इनकी शैली में ही दे । 


कम आह आय का 
इस “भअ्रमरगीतः परंपरा को समाप्त करने के पूव एक बात का 
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एक विशेष प्रवृत्ति रही है । छायावाद विशेषतः एक शैली ही है और 


इस कारण इसमें प्रत्येक विषय किसी न किसी रूप में आ सकता है | 
इधर गीतों के प्रचार के कारण इसमें व्यक्तिगत भावनाओं की अ्रभिव्य॑- 
जना ही अधिक मिलती है। परंतु प्रसाद और निराला ने इसी शेली में 
८कामायनीं? तथा तुलसीदास” जैसे काव्य भी लिखे हैं। इस काव्य- 
शैली में भ्रमरगीत का रूप भी मिलता है | गुप्त जी ने गोपियों का वर्णन 
इसी शैल्ली में क्रिया है, परंतु वस्तुतः गुप्त जी इस शैली में अधिक 
अभ्यस्त नहीं हैं १ भ्रमरगीत संबंधी गीत बहुत कम देखने में आए हैं | 
परंतु इस युग में भ्रमरगीत संबंधी भावना में एक विक्रास भी दिखाई 
देता है| पिछुले कवियों ने कृष्ण के दुःख की ओर संकेत किया है 
पर उस ओर उन्होंने विशेष ध्यान नहीं दिया गया है | परंठु इस माव- 
धारा का कवि कृष्ण की मनः स्थिति को उपस्थित करने में प्रयत्नशी ल्ञ 
है। श्रमर के रूप में कृष्ण के प्रेम का व्यापक निर्वाह और उसकी 
कठोरता के प्रति कवि संवेदनशील हुआ है | 

“जुचव : श्रत्षि क्‍यों गुन गुन करता ।?? 

कृष्ण की इस डक्ति में गोपी के उपाल्ंभ की प्रतिकृया है | कवि 
कहता है कि पुष्प अपने सोन्‍्दय ओर प्रेम के स्वप्न के साथ नष्ट होने 
का सुख तो पाता है, पर भौंरा की पीड़ा का अनुभव कैसे किया 
जाय--- 
.. “बे मौन व्यथा क्या जानें । 

.. ओऔष्म फंमरा-मककोर में, अपत कटठीली दडालों पर ॥ 
| अत्ति | गुगु गुन करता फिरता, क्या सार लिए वा जान ।?! 


आगे चल कर कृष्ण के विरह की मौन व्यथा को पुरुष के अहं 


की विवशता के रूप में कवि चित्रित करता है--- 
“जुघव व्यथा नहीं कह पाता ।॥? 
पुरुष अपने संघर्षों में, जीवन की विवशताओं में, अपने छृद॒य के 


कोमल ख्प्नों की व्यथा कहने के लिए भी ख्तंत्र नहीं है | कृष्ण 





#०/ बनने. 


बीस 


अपने जीवन के इस विरोध को व्यक्त करते हैं-- 
“गोपी-जीवन में पतमड़ है तो बर्रुत भी छाया । 
मेरे सन का पतस्ूढ़ ही चिर स्वप्न बना रह जाता ॥7?? 
आगे फिर जीवन की विषमताओं की शोर संकेत करते हुए कवि कृष्ण 
से कहलाता है--- 
“गोपी-बज में बहती शीतल कालिन्दी की चारा। 
इस नगरी के तट पर सागर गरज गरज्ञ टकराता ॥?? 
ओर अन्त में कवि स्पष्ट कर देता है कि पुरुष अपनी व्यथा को 
मूक-मोन क्‍यों सहता रहता है-- द 
“प्रकृति में नारी ? वे अपना दःख रो गा लेती । द की 
पुरुष रहा बेचारा व्यथा नहीं कह पाता ॥? 
वह पुरुष हे ओर इसलिए वह अपनी वेदना को प्रकट करना 
नहीं चाइता और यही कारण है कि अपनी विवशता और व्यथा को 
मौन सहता रहता हे--प्राणों में उमड़ कर ही वेदना रह जाती है पर 
नारी उसको निष्ठुर मान लेती है।. 
[रे | द 
_संत-साधक बार-बार जैसे प्रश्न करता है--“अवधू जोगी जगयथे 
_नन्‍्यारा”। जिस प्रकार नाथ-संप्रदाय को समभने के लिए तंत्र-शासत्र के 
. सिद्धान्तों श्रोर उसकी परंपरा को समझ लेना श्रावश्यक है; उसी 
प्रकार हिन्दी-साहित्य के संत-संप्रदाय को समझने के लिये नाथ-पंथ की 
भूमिका आवश्यक है। यद्यपि कत्ीर “अरवधूतः को चुनौती देते प्रकट 
होते हैं; परंतु साथ ही वे उसके किसी रुप से प्रभावित लगते हैं ओर उसे 
..._ स्वीकार भी करते हैं। जिस अवधूत को चुनोती देते हुए वेगुरुतक बना... 
. डालने को तैयार हैं, वह निश्चय ही गोरखपंथी सिद्ध-योगी ही हे । 
.... पं० हजारीप्रसाद इस विषय में लिखते हैं-.“बस्तुतः ऊपर जिस 
..._“जगथ न्यारेः अवधूत की चर्चा है वह गोरेखपंथी सिद्ध योगी है। कई 
.... जगह तो कबीर ने स्पष्टतः ही गोरखनाथ को अवधू कहा है [?? इससे 
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प्रत्यक्ष है कि कबीर के सामने अपने विद्रोही स्वर उठाने के साथ ही 
गोरखपंथ बहुत ही प्रत्यकज्ञ था। उन्होंने इस पंथ से बहुत कुछ अहण 
किया है; ओर इन पर जो सिद्धों का प्रभाव है वह भी कदाचित्‌ इसी 
माध्यम से आया है। ऐसी स्थिति में नाथपंथ का अध्ययन संतों की 
विचार-घारा तथा साधना-पद्धति समझने के लिए परमावश्यक् है | 
गोरखनाथ का रूप हमारे सामने व्यवस्थापक के रूप में ही अधिक 
श्रातः है। उन्होंने हठयोग और तांत्रिक प्रणाली को परिष्कृत करके 
फिर उसे उसके शुद्ध स्वरूप में स्थापित किया है | और भारतीय विचार- 
धारा तथा साधना-पद्धति में उनका यही महत्व भी है। सामाजिक 
आचार-व्यवहार तथा अन्य रुढ़ियों के प्रति उनका जो विद्रोही सर 
सुनाई पड़ता है; वह तो सिद्धों की परंपरा से ही इनको प्राप्त हुआ । 


... बस्तुतः बहुत काल से एक ऐसी विचार-घारा भारत में चलन रही थी 


गे श्रुति-विहित मत के विदद्ध थी; वह उसके कमे-काए्ड और वण॒- 
. व्यवस्था आदि के प्रति विद्रोह की भावना रखती थी । गोरख का 
वास्तविक विरोध तो बरामाचार और तंत्र के विक्ृत स्वरूप से था; 
.. जिसको समझ कर उन्होंने योग का प्रचार किया है | इस प्रकार हम 
. देखते हैं कि गेरख अपने अन्य विचारों में लिद्धों ओर सहजपानियों 
के समान है; जब कि उन्होंने अपने सिद्धान्तों के लिए तंत्र शात्र के 
हठयोग का आश्रय लिया है | 
.. यहाँ हम सिद्धान्तों की विवेचना भें न जाकर केबल्ल योग की 
.. अन्तर्साधना की परंपरा पर एक दृष्टि डाल लेना ही पर्याप्त सम । 
तिद्धान्तों के विषय में निबंध में बहुत कुछ लिखा गया है | यहाँ विशेष 
ध्यान दिलाने की बात यह है कि गोरख के सिद्धान्तों का स्वरूप इस 


निबंध में उनकी भाषा में कथित बाणियों के आधार पर ही उपस्थित 


.. क्रिया गया है। पं० हजारी प्रसाद ने कबीर? में अपने अध्ययन का 
आधार अधिकतर संस्कृत में लिखित गोरज्ञासिद्धान्तसंग्रह को माना 


है। इन थानियों के आधार पर विवेचता करने से हमको एक बात 


ु 
रे 
। 





बाईस 


स्पष्ट दिखाई देती है | इन बानियों में सिद्धान्तों का रूप अधिक व्यवस्थित 
तो नहीं है, पर जनता की व्यवहारिकता का ध्यान अवश्य है। इनमें 
योग की स्थापना कर के भी गोरख आचरण ओर सहज-जीवन का 
उपदेश भी करते हैं | साथ ही संतों के सामने गोरख की प्रचलित बानियों 

का रूप ही होगा। ऐसी स्थिति में 'गोरखबानीः के आधार पर 

सिद्धान्तों की विवेचना का प्रयास इस दिशा में उपकारी ही होगा । 
योग की परंपरा भारतवष में बहुत अधिक प्राचीन है। इसका 
संबंध वैदिक-काल तक से जोड़ा जा सकता है। परंतु उपनिषद्‌्-काल 
चिंतन की प्रवृत्ति श्रन्तमंखी हो गई थी । ओर उस काल में आत्म- 
तत्व को ही प्रमुख स्वीकार किया गया था; बाह्य जगत्‌ म॑ तो उसी 
आत्मा का प्रसार मात्र माना गया है| आत्मचिंतन की यह स्थिति ही 
योग के विकास का आधार है। आत्म-तत्व का परमात्म-तत्व में मिल 
जाना ही तो योग है। बाद में श्रन्तमखी प्रवृत्ति के कारण निवृत्ति की 
भावना अ्रधिक होती गई, ओर साथ ही इन्द्रिय संयम की आवश्यकता 
भी इस निवृत्ति के लिए थी । परंतु प्रारम्मिक स्थिति में योग का दशन 

. आत्मा और परमात्मा का अ्रद्वेत-भाव सी था। 

. बौद्ध-घर्म भी निद्ृत्ति प्रधान धममे था। बाद में हम बोद्ध-धर्म की. 
सरल भावना में दाशनिक विकास पाते हैं। बोद्ध-धमे हीन-पान से 
महापान, ओर महापान से सहजपान, और सहज-पान से बज्जपान के _ 
द्वारा अपना मार्ग तै करता आया है। बोड्ों के धर्म में एक विशेषता 

. यह भी थी--वे आत्मवादी नहीं थे | इसके परिणाम स्वरूप इस धर्म 
की दाशनिक चेतना आत्मा और ब्रह्म के आधार पर आगे न बढ़ कर. 

. शक्ति और शून्य के द्वारा आगे बढी है। बोद्ध-दशन के इस विकास _ 
के साथ उसमें अन्तमखी साधना का रूप भी स्थापित होता गया | 


.... और इस साधना के लिए इन्होंने उपनिषद्‌ के योग और उससे विकसित 
.. तंत्र को अपना लिया | वस्तुतः तंत्र-शासत्र का पूरा विकास बोद्ध-दशंन 


के प्रभाव में ही हुआ है। यही कारण है कि उसकी विचार-घारा पर _ 


तेईसः 


विज्ञानवाद ओर शूम्यवाद का गहरा प्रभाव है। 

.. धार्मिकनत्तेत्र में जीवन और जगत्‌ के प्रति जो उपेक्षा इतने लंबे 
. समय से दिखाई जाती रही थी; उसकी प्रतिक्रिया का युग भी आया। 
मध्य-युग की वैष्णब-साधना में जो जीवन का उल्लास दिखाई देता 
है; ओर जगत्‌ के प्रति जो आकषण दिखाई पड़ता है वह इसी प्रतिक्रिया 
का एक रूप है। भगवान्‌ की आनन्द-भावना को साधना का विषय _ 
बना कर इस प्रकार मध्य-युग ने जीवन का आदर क्रिया है; और 
संतार को भी एक प्रकार से स्वीकार किया है। इसी प्रतिक्रिया का 
. बूसरा रूप हमको सहज-पानी ओर वज्ञ-पानी साधना में भी मिलता 
. है। परंतु जीवन से संधि करके चलने में यदि सुग़मता है तो साथ ही 
पतन की भी अशंका है। और इसी कारण हम देखते हैं कि तांत्रिक 
साधना आगे चल कर बामाचार आदि के रूप में अत्यन्त वीभत्स 
रूप में सामने आती है। परन्तु गोरखनाथ ने अपने पंथ में इस साधन 
को परिष्कृत करके फिर से शुद्ध स्वरूप में स्वीकृत किया हे । 

. परंतु हिन्दी-साहित्य के संतों ने फिर इस साधना के बाह्माचारों के 
प्रति विद्रोह किया है । गोरखनाथ ने बामाचार के विरोध में अ्रपना 
स्वर उठाया था; इस कारण उन्हें शरीर-शुद्धि पर बल्न देना पड़ा है; 
ओर आत्म-निग्नह् पर भी ज़ोर देना पड़ा था। और यहाँ तक कि. 
उन्होंने योग के चरम-लक्ष्य से अधिक बल साधना के रूप को दिया. 
है। परंतु इसका अथ यह नहीं कि गोरख के समक्ष लक्ष्य स्पष्ठ नहीं 


संतों ने अपनी सहज-साधना में इस हठयोग ओर उसके शरीर- 


साधनों को अंस्वीकार किया है। उन्होंने जीवन को सहजरूप सें 
स्वीकार करने में ओर उसके प्रति निरपेक्ष दृष्टिकोण बना कर रहने में 
ही अधिक विश्वास दिखाया हे। और साधना की इस तेयारी के बाद 
_ संत-साधक प्रेम का साधन ग्रहण करता है। फिर प्रेम के चरम-क्षणों 
. में वह उसे भी छोड़ कर आत्मानुभूति प्राप्त करता है। संतों की 

विचार-धारा को समझने के लिए. और उनकी साधना को स्पष्ट रूप 
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चौबीस 
में देखने के लिए उनका यह निर्भीक और अठल्न वाक्य ध्यान में 
रखना ही चाहिए।-- 
संतों सहज समाधि भज्जी | 
५ है +< 
मैंने जो कुछ कहा है वह इन निबंधों को दृश्टि में रख कर तो कहां _ 
है पर उनके गुण-दोष की विवेचना के दृष्टिकोण से नहीं। इसका एक 
कारण यह है कि मित्रता के बंधन में हम इतने निकट हैं कि हमारी 
विवेचना अपनी ही आलोचना के समान हो जाती। और इसके 
अतिरिक्त काल-गत प्रवृत्तियों का रूए उपस्यित करके इन लेखों को 
पूण बनाने का सार भी मुझ पर डाला गया है। परंतु अपने प्रयास 
से में स्वयं भी संतुष्ट नहीं हूँ। कारण इस विषय में मेरी अपनी ही 
अयोग्यता है, ओर क्या कहूँ ! 


अ्रयाग-विश्वविद्यालय ) के 


प मई ४७. रघुवंश 


कृष्ण काव्य में अ्मरगीत _ 


श्रीमद्भागवत के क्लोड़ में ही श्रमरगीत का विकास हुआा है। 
एक बार कृष्ण ने अपने प्रिण सखा, यादवों के माननीय मंत्री और 
साह्तात्‌ बृहस्पति जी के शिष्य उद्धव को बुलाकर उनसे कहा, “हे 
. सौम्य उद्धव ! तुम शीघ्र ब्रज जा कर हमारे माता पिता को प्रसन्न करो 
और मेरा संदेश सुना कर मेरे वियोग के रोग को (मानसिक ताप) 
जो गोविकाओं को सता रहा है शान्त करो। उनका मन मुझमें ही 
.. रहता है। मैं उनका जीवन-्राण हूँ, उन्होंने मेरे लिये पति, पुत्र ओर 
... परिवार को तज दिया है एवं प्रिय-प्रियतम आत्मा जो मैं हूँ उसे मन 
.. केद्वारा पा चुकी हैं | जो लोग मेरी चाह में ऐद्िक ओर पारलोंकिक 
.. झुख और उनके मिलने की इच्छा छोड़ देते है उन अनन्य भक्तों को 
मैं भी मजता हूँ। हे उद्धव ! मैं गोषियों को सबसे अधिक प्रिय हूँ। मैं 
इतनी दूर चला आया हूँ | अ्रतएव सब समय मेरा ही स्मरण करने के 
कारण विरह जनित उत्कण्ठा से विहल्ल होकर गोकुल की ह्लियाँ मोहित 
हो जाती हैं | गो मथुरा आते समय में 'शीघ्र ही आऊंँगा? ऋड 
र आश्वासन दे आया था, इसी आशा से किसी प्रक्कार बढ़े कष्ठ से 
वे प्राण धारण किये हुए हैं। इसका कारण यही है कि उनकी आत्मा 
मुझमें रहती है । यदि ऐसा न होता, उनकी आत्मा उनके शरीर सें 
होती वो अवश्य ही अब तक विरह की आग में भस्म हो जातीं [? 
फृष्ण के आज्ञानुसार उनका संदेश ले उद्धव गोकुल को ओर 
चले । इससे स्पष्ट होता है कि यह कृष्ण का संदेश गोपियों के प्रति न 
था वरन्‌ भगवान्‌ भक्त के ऊपर अनुग्रह कर रहे थे। गोपियाँ अपन 
आत्मसमंपण कर चुकी थीं, वे कृष्णमयी हो चुकी थीं, दोनों का शरीर 
भिन्न अवश्य था पर आत्मा एक | ओर यही कारण था कि वे जीवित 
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२ कृष्णु-कांव्य में श्रमरगीत 


थीं | भागवतकार ने इस घटना का रूप अलोकिक दिया है । 

नंद ने उद्धब का स्वागत किया और कृष्ण का कुशल समाचार 
पूछा । वे कृष्ण को पुत्र रूप में नहीं देख सके, कृष्ण आर बलदेव उनके 
लिये देवता थे जो देवताओ्रों का कोई महाकाय सिद्ध करने के लिये 


ही पथ्वी पर अवतरित हुए थे | परन्तु मां का हृदय इसे स्वकार न कर 


सका, “पुत्र के कहे जा रहे चरित्र सुन कर यशोदा के नेत्रों में आस 
भर आये और स्नेह के वेग में उनके स्तनों से आपही आप दुग्ध निक- 


लने लगा |”? इससे विदित होता है कि भागवतकार इस प्रसंग मे कऋष्ण 


को सर्वशक्तिमान्‌ परअह्म मानते हुये भी ऐसे पात्रों की कल्पना करता है. 
जिससे प्रसंग धार्मिक रूप ही धारण न करे बरन्‌ उसमें काव्य भी हो 
जिससे हम विशेष पात्र के मानसिक व्यापार का यथाथ चित्र पा सक | 


' प्र्तु इसका निर्वाह विशेष रूप से वह नहीं कर सका है। मां के हृदय 


गत भावों का सजीव मनोवैज्ञानिक व्शन हमें यहाँ मिलता है। पर 
पानी के व॒ुलबुला की नाई शीघ्र ही वह नष्ट हो जाता है। 
ननन्‍्द-यशोदा का भगवान्‌ कृष्ण में ऐसा अनुराग देख कर उद्धव 


जौ परम प्रसन्न हुए और ननन्‍द जी से यों कहने लगे;--''' कृष्ण और 


बलभद्र दोनों, इस विश्व के निमित्त कारण और उपादान कारण हैं। 
ये सत्र तत्वों में अनुप्रविष्ट रह कर उन तत्वों से विरचित विभेद भाव 
के और जीव के नियन्ता ईश्वर हैं। ये पुराण पुरुष हैं। महात्मा नंद 


जी | अन्त समय क्षण मर भी जिनमें विशुद्ध मन लगाने से सब कम 

. वबासनाएँ भस्म हो जाती हैं, स्वरूप-साक्षात्कार होता है और शुद्ध 
 सत्व-मूर्ति हो जाने से परम गति प्राप्त होती हे। वही विश्व हेतु 
. विश्वात्मा होने पर भी प्रयोजन वश मायामय मनुष्य रूप से अवतीण 

..._ नारायण महात्मा कृष्ण हैं। उनमें तुम्हारी ऐसी अनन्य भक्ति है। 
.._ अ्तएव तुम धन्य हो | तुम कृतकृत्य हो गये |? कृष्ण॒चंद्र ने कहा है-- 
कक. हम शीघ्र ही कब्ज में आवेगे और माता पिता दोनों की इच्छा 
||... पूर्ण करके प्रसन्न करेंगे "हे महाभाग नन्‍द जी | और महाभागा 
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यशोदा जी | तुम खेद न करो, शीघ्र ही अपने निकट कृष्णचन्द्र को 
देखोगे; क्योंकि वह लकड़ियों में अम्रि के समान सब प्राणियों के हृदया- 
न्तर में विराजमान हैं [उनके माता, पिता, ज्ली, पुत्र आदि 
नहीं हैं, और न कोई अपना है न पराया। वह शरीर रहित अजन्मा 
है। वह अकर्मा है। किन्तु जन्म-कर्महोन होकर भी वह अपनी क्रीड़ाओं 
से साधुजनों के कष्ट मिठाने के लिए सत्‌, अ्रसत्‌ और मिश्र अर्थात्‌ 
सात्विक, रांजस, पामस; अथवा देव, मत्स्य, नसिंह आदि योनियों में 
प्रकट होते हैं ।*** “भगवान हरि केवल तुम्हारे ही पुत्र नहीं हैं । 
बरन्‌ सब के पुत्र, आत्मा, पिता, माता स्वानि आदि सब कुछ हैं।” 
उद्धव के ज्ञानोपदेश के सन्मुख यशोदा नतमस्तक थीं । हृदय की टीस 
सिहरन बन रुक गई वह अवाक्‌ हो गई, कृष्ण उनके कोई न थे ! 
यशोदा का शान्त हो जाना हमारे छदय को शान्‍्त नहीं कर पाता 
. ऐसा प्रतीत होता है कि भागवतकार अपने विचारों को हम पर लादना 
चाहता है। यशोदा के पूर्व मनोवेग के वणन का श्राकस्मिक हास 
ठीक नहीं लगता है । 
गोपिकाशं को संतोष न था, वे मानवी थीं साथ ही उनके पास 
हृदय था जिसमे कृष्ण की रूजाव मूति थी | रथ को देख वेखीज उठीं 
ओर कहने लगीं, “अब क्‍यों आया है ? क्या अब हमारे कृष्ण रूप 
प्राण से रहित शरीरों के मांस से अपने मरें हुए. स्वामी (कंस) को 
.. पिण्डदान कर प्रसन्न करेगा !?? कितनी स्वाभाविक भावना थी, वे समझ 
.. रही थीं कि संभवतः अक्रर आये हैं | जब उन्हें शात हुआ कि ये कृष्ण 
के सखा हैं तो उनकी प्रसन्नता का ठिकाना न रहा। नारी सुलभ 
लज्जापूण हास्य, कटाक्ष ओर मधुर वचनों से उद्धव का सत्कार करते 
.. हुए गोपियों ने कह्दा--“हम जानती हैं कि तुम यदुपति के सेबक हो ! 
पिता माता को अ्रसन्न करने के लिये ही तुम्हारे स्वामी ने तुमकों भेजा 
है; इसी से तुम यहाँ आये हो। नहीं तो इस ब्रज में कोई भी वस्तु 
हमको ऐसी नहीं देख पड़ती, जिसकी कभी उन महापुरुष को याद 
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आती हो | उन्होंने माता-पिता का स्मरण किया हो तो ठीक ही है, 
क्योंकि मुनि लोग भी बन्धुओं के स्नेह्ानुबन्ध को सहज में नहीं छोड़ 
सकते | बन्घुओं के सिवा अन्य लोगों से जो मित्रता की जाती है सो 
किसी न किसी प्रयोजन से की जाती है। जब तक काय नहीं सिद्ध 
: होता तभी तक मित्रता का अनुकरण मात्र किया जाता है, काय निकल 
जाने पर इस मैत्री का अन्त हो जाता है। स्त्रियों से पुरुषों की मित्रता 
और भ्रमरों का फूलों पर अनुराग, ऐसी ही स्वाथ मैत्री का उदाहरण 
हैं !?? यह कृष्ण के प्रति गोपिकाशं का उपालंभ था। उन्हें कृष्ण पर 
या उनके सेवक पर विश्वास नहीं था ओर न उनको इसकी आशा 
ही थी कि कृष्ण कभी उनके बारे में सोचते होंगे। अपने प्रियतम को 
हर ले जाने वाले से वे कितना चिढ़ी हुईं थीं, उनकी बातों से ही ज्ञात 
होता है । 
गोपियाँ दुःखी थीं वे समझती थीं कि उद्धव उनसे मिलने नहीं 
आये हैं वरन नंद ओर यशोदा से मिलने आये हैं। कृष्ण उनके लिये. 
निगण ब्रह्म नहीं थे, प्रियतम थे। उन्हें विश्वास था कि कृष्ण उन्हें 
नहीं भूलेगे पर अब वे समकक रही थीं कि पुरुषों की मैत्री अस्थिर होती 
है उसमें सवा होता है, ओर इमे नारी छृदय सहन नहीं कर सकता 
था। यह सब होते हुए भी वे अबला थीं, रो उठीं, पूर्व स्घृति जाग्रत 
. हो गई और वे लोक लाज छोड़ कृष्ण के चरित्रों का गान करने लगीं। 
. इसी बीच एक भौंरा “गुन-गुन” करता हुआ आया । उसे कृष्ण का 
दूत समझ वे कहने लगी; “हे धूत के बन्धु मधुकर | तुम हमारे चरणों 
. को न छूओ; तुम्दारे श्मश्रुओं में सोत के कुचमणडल में विहार करने 


.. थाली माला में लिम्त कुइुम लगा हुआ है। मधुपति कृष्ण ही, यादवों 


... की सभा में उपहास कराने वाले इस प्रसाद को घारण करें, हम इस क्‍ 
.. प्रसाद को नहीं चाहती | तुम्हारी ओर कृष्ण की बच्धुता ठीक ही है । 
. क्योंकि जैसे तुम सुमनों का रस लेकर छोड़ जाते हो वैसे ही एक बार 


....._ मोहनीमय अधर सुधा पिला कर वह भी चटपट हमको छोड़ चले गये | 
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हमको आश्चय है कि इतनी चंचल लक्ष्मी कैसे उनके चरण कमलों 
का सेवन करती हैं? कदाचित कृष्ण के “उत्तमश्लोक” इस नाम ने 
उसके हृदय को हर लिया है १ किन्तु हम लक्ष्मी के समान अ्विवेकिनी 
नहीं हैं | इस स्थल पर ईर्ष्या की भावना अपने चरम पर थी, वे नहीं 
चाहती थीं कि भौरा जिसका संबंध उनके सोतों से हो चुका है उनका 
स्पर्श भी करे। भौंरे और कृष्ण में तमानता दिखाकर काव्यकार ने 
यह भी स्पष्ट किया है कि यह कृष्ण के प्रति उनका उपालंस था। 
इसका यह मतलब नहीं कि वे कृष्ण से संबंध छोड़ रही थीं इसे हम 
उनका मान? कह सकते हैं। वे अपनी भूल पर पछुता रहीं थीं। अब 
उन्होंने जाना कृष्ण के लिए बाते नई नहीं हैं पूष इतिहास भौ बत- 
लाता है कि, वह बड़े क्र्र हैं; उन्होंने रामाबतार में व्याघ की भाँति 
बानरराज बाली को एक बाण से मार डाला। वास्तव में वे व्याध 
से भी बढ़ कर हैं। क्‍यों कि व्याध तो मांस के लिये जीवों को 
मारता है परन्तु उन्होंने बुथा हो वाली को मारा। इसके सिवा स्त्री के 
बशवर्ती होकर उन्होंने रावश की भगिनी स्री जाति शूपंणखा के नाक 
कान काट कर उम्चको विरूप बना दिया | ऐसे ही वामन अवतार में 
राजा बली को दी हुई वलि लेकर फिर उसको बँघवा कर स्वग से 
निकाल रसातल को भेज दिया | अतएव बस, हमें उन काले कृष्ण 
की मित्रता की चाह नहीं है। यदि कहो कि “फिर तुम क्‍यों उनकी 
कथा कहा करती हो तो हे मधुकर ! उनकी चर्चा छोड़ना महा कठिन 
है--सहज नहों 


कुछ, अनुमान मिलता है । वे अपने से ही हार चुकी थीं। 

कृष्ण रसिक हैं ओर बहुत सी सुन्दरियाँ उन्हें वहाँ मिल्ल चुकी 
होंगी इस भाव ने उनके हृदयों में ईष्या को विशेष भावना फिर से 
जाशत कर दी ओर उन्हें वहुत कुछ कहने पर बाध्य किया | यही 
कारण था कि श्रमर के फिर से लौट आने पर उन्होंने कहा; “हे मधु- 
कर | तुम क्यों हमारे निकट बारबार आकर कृष्ण की कीति गाते हो ! 


है [” इस उक्ति पे उनकी विहलता और विवश्वता का 
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हम अनेक बार उनके शील स्वभाव का शलनुभत्र प्राप्त कर खुकों है, वे 
हमारे लिए नवीन नहीं हैं; पूवारिघित पुराने हैं। तुमको बदि क्ृष् 
की कीति गाकर कुछ लाभ उठाना है तो झ्जु न के मित्र कृष्ण का 
बतमान सखी जो मथुरापुरी की ज्ियाँ हैं उनके आगे जाकर गाओ 
वे कृष्ण की प्यारी हैं, कृष्ण ने हृदय से लगाकर उनके मानसिक ताप 
को शान्त किया है, अतरब वे ही प्रसन्न होकर तुम्हारा मनोरथ पूण 
करंगी | भ्रमर के बहाने उद्धव पर ही यह आतक्तेप किया गया है कि 
तुम वहाँ ही सत्कारित हो सकोगे जहाँ कृष्ण रम रहे हैं 

इतना होते हुए भी वे कृष्ण को नहीं भूल सकतीं थीं, वे उनसे 
प्रेम करती थीं, और प्रेम के प्रांगण में दोष का मूल्य नहीं । वे अपने _ 
स्वभाव से लाचार थीं, भोंरे को बारंबार आता देख वह यही सम- 
भाती थीं कि वह प्रिययमस का संदेश खेकर आया है पर उन्हें विश्वास 
नहीं होता था | इसको उन ज्लोगों ले स्पष्ट रूप से कहा, “जैसे अबोध 
मृगी, व्याघ के कपट पूण मधुर गान पर विश्वास कर व्यथा को 
प्राप्त होती है बैसे ही हम भी कुटिल कृष्ण की बातों पर विश्वास कर 
बारंबर उनके नख स्वश से उत्पन्न तीक्षण मदन व्यथा को सद्द रही हैं। 
अतएव हे दूत ! उनकी बाते छीड़कर और बात 5रो |” वे उद्धव की 
बातें सुन सकतो थीं अगर उसका संबंध कृष्ण से न हो | साथ ही गोपि- 
काश्रों का प्रेम कृष्ण के प्रति वासनापूर्ण था ओर अब भी वे मदन से 
व्याकुल हैं इस ओर भी उन्होंने खुले शब्दों के द्वारा संकेत किया है। 

गोपियाँ अपने आप से लाचार ही चुकी थीं वे उनके हाथों बिक 
चुकी थीं | सब दुःख सहन करने के बाद भी उनके छुद॒य में कृष्ण को 


+ “छोड़ और कोई नहीं था। कृष्ण ने उनका परित्याग कर दिया था पर. 
.. वे अपने जीवन सवस्व को केसे भूल सकती थीं, उनके ही सुख में तो 


क्‍ . इनका भी सुख निद्वित था और इसीलिये उन्होंने पूछा, “हे सोम्य ! 


।.... आयुपुत्र कृष्ण महाराज क्या गुरुकुल से लौट कर मधुरापुरी में विराज- 
|... मान हैं अहो | अगर और चन्दन से अनुलित सुगन्धित अपनी 
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भुजा को वह कब हमारे सिर पर घरेंगे |” वे आशा नहीं छोड़ 
पा रही थीं, मिलने की अभिलाषा अब भी उनके हृदय में थी। नारी 
अपनी समस्त दबलताओों के साथ आँखों में बरसात लिये प्रियतम के 
संयोग सुख की प्रतीक्षा कर रही थीं | ३ 

इतने में उद्धव ने कृष्ण का संदेश गोपियों को सुनाया । 
उन्होंने कहा कि भगवान ने कहा है--“/प्रियागण ! मेरा वियोग तुभको 
कभी नहीं हो सकता, में देहधारियों की आत्मा होने के कारण सदा 
तुम्हारे पास हूँ | जैसे परथ्वी, जल तेज वायु, आकाश, ये पाँचों महा- 


तत्व सब तत्वों में अवस्थित हैं वैसे ही में मन, प्राण, बुद्धि, इख्धरिय और 
गुणों का आधार स्वरुप हूँ | मैं पंचतत्व इन्द्रिय ओर त्रिंगुण--स्वरू- 


पिणी अपनी माया के प्रभाव से अपने ही द्वारा अपने को अपने में 
उत्पन्न करता, पालन श्रोौर लीन करता हूँ ।*'' “तुम्हारे नयनों का 
तारा मैं तुमते इतनी दूर इसलिये हूँ कि तुम सदेव मेरे ही ध्यान में 
लवलीन रहो--ठुम्दारा मन सब समय मेरे ही निकट रहे । प्रियतम 


के; दर रहने पर स्लियों- का चित्त हर घड़ी उसी म॑ लगा रहता हैं। किन्तु 


प्रियतम यदि ञ्ाँखों के आगे पास रहता है तो यह बात नहीं होती | 
इस प्रकार तुम सब वाससलावों से शूतल्य शुद्ध मन की सुझर्म लगा कर 
नित्य मेरा ध्यान करने से शीघ्र ही मुझे पाग्मोगी |”? गोपियाँ इस 
संदेश को समझ भी सकी चिन्त्य है । अंतिम उक्ति उनके अनुकूल थी 


पर उसका अंत क्या होगा समझे सकने में असमथ थीं | 
... तक अकादय था। भोली-साली गोपियाँ ज्ञान के भैंवर में फंस 
गई, उन्हें प्रियतम के संदेश पर विश्वास, हो गया । उद्धव के मुख से 
प्रियतम की आज्ञा सुन वे प्रसन्न हुई! ओर उनको भगवान का संदेश 


सुनने से शुद्ध ज्ञान प्राप्त हुआ। उन्हें यह जानकर प्रसन्नता हुईं कि 


उनके कृष्ण के हाथों ढुष्ठों का नाश हुआ साथ ही त्याग की भावना 
भी जागत हुई। उन्हें अब इसका दुःख न था कि कृष्ण नहीं आये 
वरन्‌ वे लालयित थीं यह जानने के लिये कि, “श्रीकृषष्णचन्द्र हमसे 
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धर कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


जैसी प्रीति करते थे वैसी ही प्रीति, पुरनारियों के स्नेह पूर्ण लजायुक्त 
हास्य, उदारता व श्रद्धा से मज़ोहर कठाक्ञों द्वारा पूजित होकर, उनसे 
भी करते हैं--या नहीं १” बे जानती थीं कि यह स्वाभाविक है, जिस 
प्रकार बे उनपर अ्रनुरक्त हुईं वैसे ही दूसरी स्त्रियाँ भी अनुरक्त हो 
सकती हैं, “कृष्ण चन्द्र स्वयं रतिचतुर हैं ओर पुरनारियों के प्रिय भी 
हैं, तब वह उनके वचन और विश्नमों से पूजित होकर, कैसे न उन- 
पर अनरक्त होंगे?” उन्हें अब इसकी चिन्ता नहीं रह गई | वे इतने 
से ही संतृष्ट थीं कि वे कृष्ण कभी कभी उनका भी याद कर लिया 
कर | उनके दशन की अभिलाषा के लिये अ्रब वे जी रही थीं 
गोपिकाओं के दृष्टिकोण में यह फरिवतन अस्वाभाविक प्रतोत होता है | 
भागवतकार को यही ईष्ट था तो गोपिकाओं की ईर्ष्या का वह वर्णन 
चित न था जो हम ऊपर देख चुके हैं। इसका पुष्ठि इससे भी होती | 
है कि वे इतना कह कर ही विज्ञाप करने लगीं, “हे नाथ ! हे रमा« हम 
नाथ | है ब्रजनाथ ! हे आतिनाशान | हे गोविन्द ! यह आपका 3 
गोकुल दुषख के सागर में मग्म हो रहा है, शीघ्र इसको उबारो |” 
भागवत की गोपियाँ सरल हृदया .भोली-भाली स्पष्ट वक्ता 
.. नारियों के प्रतीक रूप में शाती हैं। वे समझती थीं कि-वे इस योग्य 
नहीं है कि कृष्ण को संतुष्ट कर सके क्योंकि वे गवारिन हैं। प्रेम वे 
. करती थीं पर उसमें देन्यभाव की व्पष्ठ छाया दिखलाई पड़ती है। क्‍ 
कृष्ण के न आने से वे दुःखित थीं साथ ही साथ ईरषष्या की भावना... 9... 
.. भो उनमें थी परन्तु कृष्ण के संदेश को सुन वे पानी हो गई और यह कु 
.... उसकी सरलता का सुन्दर उदाहरण है। इतनी बुद्धि तो उनमें थी नहीं... 
.. कि उद्धव की बातों का या कृष्ण के संदेश का उत्तर दे सकतीं, वे. 
.. केवल इतना चाहती थीं कि कभी कभी कृष्ण याद कर लिया करें 
.. ओर आकर दशन दे जायें | यह सब होते हुए भी वे अपने अश्रश्रों 
. की न रोक सकी उन्होंने अपने प्रियतम को आतभाव से बुल्लाया और 
: यह ध्यांन दिलाना नहीं भूलीं कि वे ही नहीं गोकुल भी दुःख के 
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कृष्णु-काव्य में भ्रमरगीत ह्‌ः 


साथर में फँसा है और केवल उन्हीं का भरोसा है। भक्ति के ऊपर 
ज्ञान ने विजय पाई | भागवतकार ने इध्स ८कार इस अध्याय में ज्ञान 
की महिमा दिखलाई है। काव्य को दृष्टि से भागवत का यह प्रसंग 
संतोषजनक नहीं है, वशुनात्मक है। भागवत की गोपियाँ उदार हृदया 
है, वे दूसरों के दुःख को समझने को शक्ति रखती हैं। उद्धव के द्वारा 
कृष्ण के ज्ञानोफ्देश को वे आज्ञा के रूप में अहण करती हैं। कहा नहीं 
जा सकता उन्हें इससे शान्ति मिली थी या नहीं १ भागवतकार ने 
यशोदा एवं गोपियों के श्मशान पर आपने प्रासाद का निर्माण किया 
है | इसमें संदेह नहीं कि उनके प्रेम पर ज्ञान की अन्तिम विजय 
हुई है। 
यह वह नींब है जिसपर अमरगीत का विकास हुआ। अन्य 

भक्त, रीति-कालीन कवियों एवं आधुनिक कवियों ने इस प्रसंग पर जो' 
काव्य लिखा वह चिरंतन सत्य है| विरह को अनन्त घारा बह निकली 
.. जिसमें हम अपने जीवन के सुख दुःख के तारों को दिल्नता हुआ पातें 
हैं। मनोविज्ञान को अपूब छुटा इस प्रसंग में हमें दिखलाई देती है 
काव्य सोन्दर्य भी विशेष मात्रा में मिल्लतता है। इसमें संदेह नहीं कि 
कथा का आधार तो भागवत ही रहा है परन्तु उसका विकास कवियों 
ने स्वतंत्र रूप मे किया जिसमें भक्ति की विजय शान पर होती है। 
. तुलनात्मक दृष्टि से अगर हम श्रमर गीतों का अध्ययन करे तो हमें 
ज्ञात होंगा कि जिस प्रासाद का निर्माण उन लोगों ने किया उसमें 
 मौलिकता थी, नवोनता थी, ओर व्यंजना का पूर्ण सहयोग था । 

प्रदास ने तीन भश्रमरगीत लिखे, इनमें से एक तो भागवत का 
) अनुवाद है ओर दो मौलिक हैं। जो श्रमरगीत भागवत का अनु 


भक्ति को ही होती है | यह श्रमरगीत चोपाई छन्दो में है | उद्धव शोपियों 
कहते हैं 
हो तुम पे अज्ताथ पठायो | आतमज्ञान--सिखावन आयो । 





१० कृष्णु-काव्य में अ्रमरगीत 


की 
। 
॥ 


जल 


सके बाद ही उद्धव शिक्षा देना शारम्भ करते हैं, थे कहते हैं कि 
कृष्ण तौ-- 
“आपुहि पुरुष, आपुह्दी नारी | आपुह्दी वानप्रस्थ बतधारी ॥ द 
आपुद्दि पिता, आपुद्दी माता | आपुहि सगिनि, आपुही आता । ४० 
३८ ३६ * हे 
रंक राव दूजों नहिं कोय। आपुद्धि आप निरंजन सोथ ॥ हैः 
यहि प्रकार जाको भन लागे । जरा, मरन, जी तें अम भागे ॥?? 
गोपियों पर इस ज्ञानोपदेश का कोई प्रभाव नहीं पड़ता । उन्हें 
आश्वचय होता है कि उब्ब ऐसी बातें क्‍यों कह रहे हैं :--- 
“सुनु ऊधो | हॉ कौन सयानी ? । तुम तो महा पुरुष बढ़ ज्ञानी ॥” 
अरे-- द 
“जोगी होय सो #जोगहि जाने नवधा भक्ति सदा समन साने ॥?? 
ये तो भोगी थीं, इन्हें इन चीज़ों से क्‍या सम्वन्ध था | रहे उद्धव 
तो उनको ये कैसे समझाती क्योंकि ; 
“जञात-पीर बंका नहिं जाने । बिनु देखे कैसे रुचि मानें ? 
इनके हृदय मंदिर छे देवता का तो रूप ही और थां--- 

“सिर श्रीखंड, कु ढडल, वनमाल । क्यों बिस॒ए वे नयन विशाल ॥: 
 सुगसद तिलक अलक घंघरारे । उन मोहन सन हरे इसारे॥ 
भ्कुटी बिकट, नाध्षिका राजे। अरुत अधघर झुरली कल बाजे ॥. 

... दाड़िम-दूसन दसक दुति सोदेश झदु सुसकानि सदन सन-सोहे 0 
... चार चिलुक, डर पर गज मोती । दूरि करत डड्गन की जोती ॥ 
कंकन, किंकिन, पढ़िक बिशजे। चलत चरन कब्ज नूपुर बाजे [? 
.. इसे सुन उद्धव एक पग और आगे बढ़े ओर कहने लगे कि-- . 
_ “ताहि भजहु किन सबे सयाती . खोजत जाहि महाम॒नि ज्ञानी ॥ हे 
8 कम जक कत 3 ०] 
... हदय-कमत्न सें जोति बिराजे | अन्छद नाद निरंतर बाजै ॥ क्‍ 
..... इड़ा पिज्ञलला सुखमन नारी। सूनन्‍्य सहज में बसें मुरारी 
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कृष्ए-काव्य में श्रमरगीत ११ 


परन्तु उद्धव का सहज! गोपियों के लिये सहज नहीं था वे सम- 
भती थीं कि जोग का संदेश छुब्जा की प्रेरणा से आया है कृष्ण का 
भेजा नहीं है, क्‍योंकि वे तो स्वयं रसिक हैं। उन्होंने साफ़ कह 
दिया कि-- 
“बार बार ये बचन निवारे | भक्ति विरोछी ज्ञान तुम्हारे ॥ 
होत कटा उपडेशे तेरे ? नयन सुबल नाहीं, अल्ति, मेरे ॥!? 
इससे यह स्पष्ट होता है कि यह अमरगीत भागवत का अ्रविकल 
अनुवाद नहीं है | भागवत की गोपियाँ कृष्ण के संदेश का विश्वास 
कर जाती हैं परन्तु इन्हें तो विश्वास ही नहीं होता कि कृष्ण ऐसा 
कह भी सकते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि यह सामान्य कोटि की रचना 
है इसमें अधिक विशेषता नहीं। 
अन्य दो अ्रमरगीत पदों में है। इनमें से एक में उद्धव गोकुल 
जाकर कहते हैं कि-- 
“ऊधो को डपदेस सुनो किन कान दे? 
संदर स्थाम सुजान पढायों मान दे ।?! 
उद्धव को देख गोपियाँ प्रत॒न्न हो जाती.हैं और उनका हृदय से 
स्वागत कर सम्मानित करती हैं। उद्धव गोपियों का प्रेम देख मग्न॒ 
हो जाते हैं | उद्धव की सहृदयता सूर की मोलिकता हैं। उनके ज्ञान 
का गव छूट जाता है और किसी प्रकार-- । 
“तब इत उत्त बहराय, नौर नयनन में सोख्यो। 
ठानी कथा प्रबोध बोलि सब ग्रुर समोख्यो ॥ 
> जोबजत खुतिवर ध्यावहीं पर पाचहि नहिं पार। 
सो बत सीखो गोपिका, हो? छोँढ़ि विषयं-विश्तार ॥?7 
इसे सुन गोपियों की अवस्था दीन हो गई, ऐसा ज्ञात 
होता था-- है 
सनो सुथा सो सींचि आनि विष ज्वाला जारे ॥?? 
पर गोपिकराए -उद्धव के बहलावे में नहीं आने वाल्ली थीं, भला-- 


देती हैं । 


डिक 
डॉ से 


कृष्णु-काव्य में अ्रमरगी 


नंद नंदन ब्रत छोंड़ि के, हो, को लिखि पूजे भीति ! 
कृष्णु के निगण रूप से उन्हें सम्बन्ध ही क्‍या था और वे उन्हें 
निगण माने भो तो केसे ? प्रश्न सीधा था--- 
चरन नहीं, भ्रुत्ञ नहीं, कहो, ऊख्तज़ किन बाँधों ? 
उनका तो दृष्टिकोश दी भिन्न था, उनका जीवन प्रेममय था 


और वे समझती थीं कि-- 


“प्रेम बँध्यो संसार, अेम प्रसारथ पैए ॥ 
उद्धव ने हार मान ली वे प्रेम विभोर हो गये झोर मथुरा लोट 
कर केवल इतना ही कह सके कि--- 
एक बार बज जाहु देहु गोपिन दिखराई ॥?? 
ओर कृष्णु--- 
“सूर स्थाम सूतल गिरे, रहे नयन जल छाय । 
पॉछि पीत पट सो क्यो, आए जोग सिखाय'” ??? 
अ्राये जोंग सिखाय! में उद्धव के प्रति व्यंग है साथ ही कृष्ण 
के हृदय के भावों का विशेष रूप से स्पष्टीकरण भी होता है। सब 
कुछ एक ही छुन्द में भर दिया गया है। इन दोनों श्रमरगीतों में 
प्रमर के आने शोर गजन करने का वन नहीं है। 'मधुकर? शब्द 
का प्रयोग किया गया है जिसके माध्यम से गोपियाँ उद्धव को उपालम्ध 


तीसरा भ्रमरगोत महत्वपूर्ण है ओर विस्तृत रूप से लिखा गया 
है, जिसमें काव्य सोन्दय है साथ ही संगुण भक्ति की महत्ता दिखलाई 


गई है। उद्धव निगुण ब्रह्म के उपासक थे। उन्हें अपने ज्ञान के झूपर 
गब था ओर इसी गब को हरण' करने के लिये कृष्ण ने उद्धव को 

. ब्रज में गोपियों के पास भेजा | उन्हें विश्वास था कि उद्धव का ज्ञान. 
. गोपियों के सम्मुख ठिक नहीं सकेगा--+ द 


तबहिं उपर सुत आ्राय गए | ह 
सखा सखा कछु अंतर नाहीं भरिं भरि अंक लए । 
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अति सुन्दर तन स्थाम खसरीखो देखत इरि पछिताने । 
ऐसे को वैसी बुधि ट्वोती ब्रज पढें तब आसे ॥ 
था आगे रस काव्य प्रकासे जोग-बचन पगदावे । 
सूर ज्ञान इढ़ याके दविरदृय युवतिन जोग सिखाबे ॥३॥? 
उद्धव को भेजने का कारण उनके ज्ञान का हरण ही बतलाया 
गया है। कृष्ण उद्धव की बुद्धि एवं अवस्था पर तरस खाते हैं और 
इसीलिए उन्हें मथुरा भेजते हैं। अगर उद्धव को ज्ञान का गब न होता 


और उनको सुधारते की इच्छा न होती तो कदाचित्‌ कृष्ण अभी 


संदेश नहीं भेजते | श्रीमद्भागवत के कृष्ण संदेश भेजना चाहते हैं 
इसलिये उद्धव को बुलाते हैं पर सूर के कृष्ण उद्धव को ठीक मांग पर 


लाना चाहते थे इसलिये संदेश भेजने का बहाना बनाते हैं। दोनों 
में अत्यधिक अंतर है जो विचारणीय है। यह भावना भ्रमरगीत के 
किसी भी कवि में नहीं मिलती | 


श्रीमद्भागवत के कृष्ण की तरह सूरदास के कृष्ण अपने भक्तों. 


पर अनुग्रह नहीं कर रहे थे बरन्‌ उनके संदेश में उनके हृदय की 
पीड़ा छिपी हुई थी, वे नंद को ही दोषी ठहराते हैं ओर कहने के लिए 
कहते हैं किन 
“क्हियो नंद कठोर भणु । 
. हम दोड बीरें ढारि-पर-घरे मानो थाती सॉपि गए ॥”! 


उन्हें दुःख था इस बात का कि नंद उन्हें भूल गये और इस 


प्रकार दूसरों के हाथ सोंप गये मानों वे एक थाती हों | कृष्ण का 
संकेत था नंद के प्रति कि तुम्हारा हम पर अधिकार है और उसका 
उपयोग करना उचित है | परंतु माता को ऐसी बातें वे नकहला सके 


कप ० । ० क्र कि है 
जानते थे कि मां का हृदय इस मर्म-सेदी बात को सुनने में असम 


सिद्ध होगा | उनके लिए तो इतना ही बस था कि-- 
नीके रहियो जसुसति सैया । 
आवेंगे दिन चारि पाँच में हम हलघर दोड भेया ॥7? 

































श्ड कृष्ण-काव्य में प्रमरगीत 


कसक यह थी कि 
“जा दिन तें हम तुम ते बिछुरे काहु न कहो “कन्हैया? । 
कबहँ प्रात न कियो कल्लेवा, साँक न पीन्‍्ही छैया ॥7 
समझता इतना था कि-- 
“उंसी बेनु सभारि राखियों और अज्रेर सबेरो । 
मति ले ज्ञाय चुराय राधिका कछुक खिलोनो मेरो ॥ 
साथ ही उद्धव से उन्होंने कहा कि-- 
“सुरति सेंदेस सुनाय मेटो बल्लमिव को दाहु ॥? 
क्योंकि :--- 
“काम पावक तूलमय तत बिरह स्वास संभीर | 
भसम नाहि ने होन पावत लोचनन के नीर ॥?? 
इससे ज्ञात होता है कि कृष्ण का संबंध गोपिकाओों से सातल्विक 
न था वरन्‌ उसमें काम का ही प्राधान्य था । परन्तु उद्धव को भ्रम में 
रखने के लिए ओर उन्हें उत्साहित करने के लिए कहद्दा कि ;-- द 
उद्धव ! यह मन निश्चय जानो | 
मन क्रम ब्रज में तुम्हें पटावत ब्रज को तुरत पत्नानों ॥ 
पूरन बहा, सकल, अविनासी ताके तुम हो ज्ञाता। 
रेख, न रूप जाति, कुल नाहीं जाके नहि पितु माता ॥ 
यह मत है गोपिन कह आवहु बिरह नदी में भासति। 
सूर तुरत यह जाय कहो तुम बह्म बिना नहिं आसति ॥ 
.. ब्रज में गोषियों ने उद्धव का स्वागत एवं सत्कार किया 
... क्‍योंकि वे श्याम के सखा थे पर उनकी बातें उन्हें नहीं रची, वे अपने... 
: प्रियतम को निरंकार एवं निर्गण नहीं बनाना चाहतीथी। उन्‍हें 
 आश्चय हुआ कि ++- 
.... “हमर्सो कहठत कोन की बातें ? 
सुनि ऊधो ! हम समुरझूत नाहीं फिरि पँछुति हैं तासे ॥ 
को नृप भय कंस किन मारयौ, को बअसुच्चो-सुत आदि? 
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३८ % ........““ $% 
को व्यापक पूरन अविनासी, को बिध-वेद-अपार ? 
सूर वृथा बकवाद करत हो या ब्रज नंद कुम्तार ॥? 
उनकी समझ में नहीं आर रहा था कि ऊद्धव ब्रज क्‍यों आये हैं 
अगर वे ज्ञानी हैं तो उनके लिए यह उपयुक्त स्थान नहीं-- 
जोग-अग साधत जे ऊचो वे बसत इस पुर काशी ॥ 
जोग को ठगपने का सौदा समझती हुई उन्होंने कहा कि वे इतनी 
भोली-भाली नहीं जो चकमें में था जाएँ भला गुन को छोड़ कोई 
निगुन क्यों ले | उद्धव से उन्होंने कहा-- 
“ज्ञोग ठ्गौरी वृज न बिकेहें । 
यह व्योपार तिहारो ऊधो ऐ स्रोई फिरि जे हैं ॥? 
न त्रिकेहें! शब्द के द्वारा उद्धव का उपह्वास करती हुई और 
. अपना दृढ़ निश्चय प्रकट करती हुईं वे कहती हैं कि हम तुम्हारी 
_ किसी भी बात को सुनने के लिये तैयार नहीं वे निगण हैं या सगुण 
इसका तो प्रश्न उठता ही नहीं--शअ्ररे ! 
“हइपरी गति पति कमत्ननयन की जोग सिखें वे रॉड़े । 
कही, मसधुप, केसे संमायगे एक स्थान दो खाँड़े ॥? 
गोपियाँ कृष्ण को पति के रूप में देखती थीं ओर इससे उन 
लोगों ने अपने विचार को स्पष्ट करते हुए कह दिया कि ज्ञान 
माग उनके लिए. नहीं है। यह सब कहते हुए. भी उन्होंने अपनी 
.. बुद्धि के द्वारा उद्धव को परास्त कर उनके ज्ञान गव को हरण कर 
लिया। वे निगंण को स्वीकार कर सकती थीं परंतु झगर वे उसे. 
अपनी आँखों से देख लें तब । उन्होंने कह्दा कि वे प्रत्यक्ष प्रमाण 
चाहती हैं| एक ओर तो-- 
“देखत सुनत नाहिं कछ लबननि, ज्योति ज्योति कर ध्यावत 
हे दूसरी ओर-- 
गा .... “मुन्दुर स्थास दयालु कृपातनिधि केसे हों बिसरावत |” 


जा 


ह्ड् 
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ऐसी स्थिति में उचित तो यही है कि जो सामने हो उसी से लगन 
लगा दे। दूर की वस्तु को दृढ़ने चलना ओर पास की बस्तु का 
निरादर करना बुद्धिमानों का कार्य नहीं। फिर बे पूछुती हैं 
“ए अलि | कहा जोग सें नीकी १? 
केवल बता देने से या दिखला देने से ही काम नहीं चल्लेगा। 
हम अपना निश्चय तुम से बता चुकी हैं कि हम तुम्दारे ब्रह्म को भी 
स्वीकार कर सकती हैं अगर तुम उसे उसी रूप में दिखाओं--- 
“तो हम मानें बात तुम्हारी 
अपनो बह्य दिखावहु ऊधो मुकुट-पितांबर घारी ॥ 
भजिहें तब ताको सब गोपी सहि रहि हैं बरु गारी ॥? 
उद्धव के हठ को देख वे एक पा और आगे बढीं। उन्होंने 
कहा अगर कृष्ण ब्रह्म हैं तो उनका क्या बिगड़ा | मिल तब भला झू 
मिलें तब भला ओर मुक्ति की तो उन्हें चिन्ता ही नहीं ; 
“हसन तो हुहूँ भाँति फल पायो । 
जो अजनाथ मिल्ले तो नीको, नातरु जग जस गायो ॥ 
कहेँ वे गोकुल की गोपी सब बरन हीन लघु गाती । 
_ कह वे कमज्ना के स्वासी संग मिल्ति बैढीं इक पाँती ॥ 
निगम ध्यान मुनि ज्ञान श्रगोचर, ते भए घोष निवासी । 
५... ता ऊपर अरब साँच कहीं थों सुक्ति कोन की दासी ॥? 
.... इस युक्ति के द्वारा उन्होंने उद्धव को पूण रूप से लब्जित किया 
. जिसका उद्धव ऐसे ज्ञानी ध्यान करते हैं गोपिकाश्नों को गव था कि. 
बे स्वयं आ उनके बीच बसे ओर मुक्ति जो उद्धव के जीवन का लक्ष्य 
था बह उनकी दासी है। फिर किस वस्तु को प्राप्त करने के लिये वे 
आउंबर करें | 
गोपिकाश्ं को कृष्ण के स्वरूप का ज्ञान भी इष्ट नहीं था क्‍यों 
कि वे समझती थीं कि अगर उसका बोध हो गया तो उसकी सीमा 
बंध जायगी | ओर इसलिये उन्होंने उपयुक्त यही समझा कि ; 
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“गिरचधर लाल छुबीले सुख पर इते बाँध को बाँघे ९?” 
कृष्ण के वास्तविक स्वरूप से ही संतुष्ट थीं, उसमें किसी 
प्रकार का परिवतन उन्हें साध्य नहीं था । 


वे अपने जीवन में एक क्रांति नहीं लाना चाहती थीं| उनका. 


माग सीधा था और उस पर ही चलना उन्हें इष्ट था। गोपियाँ 


प्राकृतिक नियमों के विरुद्ध नहीं जाना चाहती थीं, जिस प्रकार-- 


. “सूख मरि जाय चरे नहिं तिनुका सिंद्द को यहै स्वभाव रे !” 
उसी प्रकार वे अपने कृष्ण को साकार रूप में ही देखना चाहती 


. थीं ओर इससे अधिक ओर कुछ नहीं चाहती थीं। अपनी अ्रसमर्थता 


प्रकट करते हुए उन्होंने कहा कि सोच देखो, कहाँ तो हम और कहाँ 


तुम्हारा ब्रह्म, भला-- 


“कहो कहा कहिए था नभ को कैसे डर में धावे। 
यह मन एक, एक वंह मुरति, भ्ठुग कीट सम्त भाथे ॥?? 
. कुछ समय के लिये वे उसको ग्रहण भी कर लें तो उससे लाभ 
होगा ! उससे वे प्रीत कर सकेगी १ उन्हें खटकता था--- 
“हरूप न रेख, बदन, बपु जाके संग न सखा खसहाई | 
 निर्गन सो प्रीति निरंतर क्‍यों मिबहे, री माई ?? 
गोपियाँ समझती थीं कि ब्रह्म की अनिवचनीयता ब्रह्म के सगुण 


होने पर भी नहीं जाती, कृष्ण का अलोकिक रूप भी उनके नयनों के... 
सन्मुख रहता था जिसका वर्णन करना उनके लिये असंभव था। उद्धव 


: से उन्होंने कहा--- 





“अति हो | केसे कहों हरि के रूप-रसहि ! 

मरे तन में भेद बहुत बिघि रसता न जाने नयन की दसह्दि ॥ 
 जिनदेखे ते आहिं बचन बिलु, जिन्हें बचत दरसन न तिसहि । _ 

बिन बानी भरि उमरगि प्रेमजल सुमिरि वा सगुन-जसहि ॥?? 


फिर प्रश्न उठता है कि निगुण ब्रह्म का ध्यान किया ही क्यों 
_ जाय | तुल्लसीदात जी ने भी सखियों द्वारा यही बात कहलाई हे-- 


ञ 
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“ह्याम्त गौर किमि कह्दौ बखानी | गिरा अनयन नयन बिलु बानी ॥? 
उद्धव से चुटकी लेती हुईं सव्यंग उन्होंने पूछा आखिर तठुम आये 
ही क्‍यों! अगर आये ही थे तो ईश्वर ने तुम्हें श्राँखें दी थीं उनसे 
 र काम लेते । तुम्हें समझना चाहिये--- 
की के . “तुस जो जोग मत सिखवन आए, भस्म चढ़ावन संग । क्‍ 
इन विरहिन में कहुं कोड देखी सुमन गुहाये संग ? 
कानन सुद्दा पहिरि भेखली घरे जटा आधारी | 
लि ... यहाँ तरल तरिवन कह देखे अठ तनसुख की सारी ॥? 
।. ।...#/. विचारे उद्धव को कब मालूम था कि गोपियाँ स्वयं जोगिन हैं। 
.. योग का श्रारोप प्रेम पर करते हुए उन लोगों ने सिद्ध किया कि प्रेम 
और भी एक योग है | प्रेम के द्वारा वे कैसे उसे पा सकती हैं ! यह वे 
| विस्तृत रूप से उद्धव को बतल्लाती हैं-- 
6 . “मन चह क्रम हरि सौ घरि पतिब्रत प्रेम योग-तप साध्यो । 
को मातु-पिता-हित औरत निगम-पथ तजि दुख-सुख-अम नाख्यो ॥ 
समान अ्रपम्तान परम परितोषी अस्थिर चित मन राख्यो। 
सकुचासन, कुल सील परस करि, जगत बंध करि बंदन ॥ 
वि मान5पवाद पवन-अवरोधन हित-क्रम काम-निर्कंदन । 
|... शुरुजन-कातनि, अगिनि चहुँ द्सि, नभ-तरवि-ताप बिलु देखे ॥ 
कक . ../.... प्िवत धूम्-डपाह्मास जहाँ तहँ, अपजस श्रवन अलछोेखे। 
|... सहज समाधि घिसारि बपुकरी, निरखि निमेख न लागत ॥ 
हे .... परम श्वोति अति अंग माधुरी घरत यहे निसि जागत । 
.. नतिक्ुदी सेंग आभंग तरादक नेत सेन लगि लागे। 
.... हसन पअकास, सुसुख कुढल मिल्नि चंद्र सूर अजुरागे॥ 
-... मुरली अघर श्रवन धुनि से सुनि अनहद शब्द अमसाने | 
... बरसत रस रुचि-बचन-संग, सुख-पदु-आनंद समाने ॥ 
|... मंत्र दियो मनजात भजन ल्ञगि, ज्ञान ध्यान हरि ही को। 
......_ सर, कहो गुरु कौन करे, अक्ति, कौन सुने मत फोको 0! 














कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत ., शहर 


 गोपियाँ इतनी रूठ चुकीं थीं कि लोकिक धर्म की उन्हें चिन्ता 
ही न रह गई थी ओर न लोक-मर्यादा का ही ध्यान रह गया था । वे 
न्‍्मय हो चुकों थीं ओर कृष्ण को छोड़ कोई भी उनका नहीं था। 


. जिस प्रकार मीरा ने कहा है--- 


“मेरे तो गिरघर गोपाल दूसरो न कोई ।?? 

और इस सत्य का अनुभव कर लेने के बाद उसने अपने से ही कहा, 
द अब काहे की लाज सजनी प्रकट हु नांची ॥? 

उसी प्रकार गोपियाँ भी दृढ़' थीं ओर उन्हें लोक लाज, मान अप- 

मान, माता पिता किसी की भी चिन्ता न थी। उन्होंने उद्धव को . 

चुनोती दी कि अगर इससे भी अधिक सरस वस्तु दिखा सको तो हम 

स्वीकार करेंगी ओर नहीं तो इसे छोड़ तुम्हारे निगंण को कौन ले १ 


योग उनके लिये कोई नई वस्तु नहीं ओर न है कोई नया संदेश | वे 
तो इसे उस दिन से ही जानती हैं--- 


“जा दिन तें सुफल्बक सुत के संग रथ अजनाथ पत्नानयो । 
जा दिन ते सब दोड़-मोह मिटि खुत-पति-हेत भुलान्यो ॥ 
तवजि ज्राथा संसार सार की बज वनितन बत उान्यो । 
नयन सु दे, सुख रहे मौन घरि, तन तपि तेज सुखान्यो ॥ 
 मंदनंदन-मुख सुरत्तीधारी, यही रूप डर आन्यो ३१ 
गोपियों ने सगुश दीप के प्रकाश में उद्धव को दिखलाया कि 


तुम्हारी स्वयं क्‍या स्थिति है, जैसे तेज को पा मोम अपना अस्तित्व खो 


.. देता है उसी प्रकार हमारे इस तजोमय दीप के सन्मुख तुम्हारा शान 


गव एकं उसका आधार निगण नष्ट हुआ जाता है। साथ ही यह भी 
बतला देती हैं कि इस प्रज्ज्वलित अ्रम्ि का कॉरण तुम हो तुम्हारे मित्र 


.._ हैं और काम है जिनसे हम व्यथित हैं | दीप कैसा है, इसका भेद बत- 


लाते हुएं गोपियों ने कह्य-- 


“सुनि ऊधो ! कटी जिवेदि तर निसि दिन प्रगट अमास्यो ॥ 
सब के उर-सरवनि सनेह भरि सुमन तिक्नी को बास्थो । है हु 
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गुन अनेक ते गुन, कपूर सम परिसल बारह मास्यो ॥ 
बिरह-अगिनि अंगन सब के, नतहिं बुकत परे चौमास्यों । 
ताके तीन फुँकेया हरि से, तुम से, पंचसरा स्थो ॥ 
आन-भजन तृन सम परि्दरि सब करतों जोति डपास्यो | 
साधन भोग निरंजन ते रे अंधकार तम नास्यो ॥ 
जा दिन भयो तिहारो आवन बोलत हो उपहास्यों । 
रहि न सके तुम, सींक रूप ही. निगु न-काज डकास्थो ॥ 
बाढ़ी जोति सो केस-देस लों, हृटयो ज्ञान-सबास्यो । 
दुरवासना-सलभ सब जारे जे छे रहे अकास्यो ॥? 
उद्धव का आना गोपिकाओं को नहीं खला। वे समझती थीं कि 
उद्धव ने आकर उनका उपकार हो किया है। उन्हें अवसर दिया है 
अपने को कसौटी पर घिस कर देखने का और जो भी कमी हो उसे 
पूर्ण करने का। श्रभी तक उन्होंने इत विषय पर गंभीर रूप से 
विचार नहीं किया था, परन्तु कृष्ण का मूल्य अब और भी बढ़ गया 
था। इसके पूव केवल कृष्ण के प्रति उनका प्रेम एकान्त रूप 
धारण किये हुये था पर अब प्रकट हुआ, जिसे हम प्रेम का चरम कह 
सकते हैं। उद्धव की प्रशंसा करते हुए गोपियों ने कह्दा-- 
.. धवध्रि-कुलाल कीने काँचे घट ते तुम आनि पकाए । 
. रंग दियो हो कान्ह साँचरे, अंग अर चित्र बनाए ॥ 
गंलन न पाए, नयन-नीर ते अवधि घटा जो छाए। 
... बज करि अवाँ, जोग़ करि इंघन सुरति अगनि सुलगाए ॥ 
.. फूक डसास, बिरह परजारनि, द्रसंन-आस फिराए । 
 भए संपुरन विरह प्रेम जल, छूबन न काहू पाए ॥?! 


.. निगुन और उसके उपासकों के प्रति उनके हृदय में सम्मान नहीं था। 
. वे समभती थीं कि ये माया के चक्कर में फंसे हैं ओर इसका प्रमाण 


हा . है स्वयं उद्धव | गोपिकाओं ने देखा--- 


_... «इतत देखों तो आगे मधुकर मत्त न्याय सतरात। 
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व ... कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत ... २१ 
फिरि चाहों तो प्रान नाथ उत सुनत कथा झुसकात ॥ 
.... हरि साँचे ज्ञानी सब झूछे जे निगुन जस गात | 
* सूरदास जेहि संब जग डहक्यो ते इनको डहकात ॥?? 

व घूर की गोपियाँ भागवत की गोपियों की तरह गंवारिन नहीं 
. थीं और न भोली-भमाली थीं। सगुण पक्ष की ओर से अच्छी बहस 


उन्होंने की ओर वह भी मनमानी नहीं। उनकी प्रत्येक उक्ति किसी 
न किसी सिद्धांत को लेकर हो है जिसका उत्तर उद्धव के पास न था| 
इन पदों को देखने से ज्ञात होता है कि निगण ब्रह्म की तुलना में 
सरुण ब्रह्म की महा स्थापित करने के लिये इस अंश को यूरदास जी 
.. ने इतना पूर्ण बनाया है। इस युग में भक्ति और ज्ञान में भीषण 
/. संघ चल रहा था। सूर के पूव संत धारा के कवियों ने ज्ञान की. 
... महता स्थापित को थी और सगुण माग की खिल्‍ली उड़ाई थी। कबीर- 
[सजी ने त्रिदेवों को माया से उत्पन्न माना और मूर्ति-पूजा का भी 
विरोध किया । इसकी प्रतिक्रिया भक्त करत्रियों में दिखलाई पड़ी ओर 
उन्होंने भक्ति को ही मुक्ति का साधन मानते हुए. ज्ञान की अनुपादेयता 
सिद्ध की ओर बतलाया कि यह मार्ग कठिन है| तुलसी ने भी शञान 
माग को तलवार की धार बतलाया और निगण दीप जला कर इस 
निष्कष पर पहुँचे क्रि--- 

“कहत कठिन समझ्युकत कठिन साधन कठिन बिवेक । 

पर होइ छुनाक्षर न्याय अ्यों त्यों प्रत्यूह अनेक ॥? 

. इसका यह मतलब नहीं था कि भक्त कवि निगण ब्रह्म से दंघष रखते ये 
सूरदासु ने अनेक स्थज्ञों पर अविगतः एवं अव्यक्त की महिमा गाई 
है | उसी प्रकार तुलसी के राम भी “विधि हरि संभु नवावन हारे? थे | 

.. भक्ति के साथ ज्ञान का योग वे आवश्यक समभते थे । भक्ति हृदय का 
.._>». साधन है इसीलिये भक्त कवि विशेष रूप से इधर भुके हैं | 

पे सूर के अ्रमरगीत का क्षेत्र बिस्तृत था| उसमें केवल प्रश्नोचर ही 
नहीं अन्य विषय भी हैं। गोपियाँ उद्धव से बातचीत कर चुकी थीं | 
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. उस संबंध में उन्हें अब कुछ नहीं कहना था। समय कटता जाय इस- 


लिये जहाँ गोपिकाओं ने उद्धव के सिद्धांतों का खंडन किया वहीं स्त्री 
जन्य भोलेपन से चुटकी लेती हुईं उद्धव से पूछने लगीं-- 

“तिगुन कोन देस को बासी 

सधुकर ! हँसि समुझाय, सोंह दे बूकति साँच, न हँसी ॥ 

को है जनक, जननि को कहियत, कौन नारि, को दासी !”” 
उन्हें संदेह था--कदाचित उद्धव के ब्रह्म के माता पिता का ठिकाना 

भीया नहीं ? कृष्ण को बचाती हुई उद्धव से चिढ़ कर उन्होंने 

कहा--- 


“घाधु होय तेहि उत्तर दीजे तुमर्सों मानी हारि। 
याही ते तुम्हें मंद नंदन लू यहाँ पढाएं दारि ॥? 


एक बड़ी विशेषता जो सूर को गोपियों मे हम पाते हैं वह यह हे कि ध 
भागवत की गोपियों की लाई' वे कृष्ण को स्त्रार्थी एवं पर ख्रोगामी _ 


नहीं समझती | उन्हें विश्वास था कि--- 
८स्थास तुम्हें था नाहि पठाएं तुम हो बीच भुलाने ॥? 

परंतु वे उद्धव के आने पे रष्ट नहीं थीं। उन्हें कष्ण के संदेश को सुन 
कर भी दुःख नहीं हुआ क्योंकि उन्हें विश्वास ही नहीं था कि संदेश 
कृष्ण का है । वे प्रसन्न अवश्य थीं-- 

' «थे बातें कहि कहि या दुख सें बज के लोग हसाये ।?? 
बेचारे उद्धव इस उक्ति को सुन कर स्तंमित हो गये होंगे। उन्हें पता 
: चला होगा कि उनकी अ्रब तक की बाते हवा से हो रही थीं। वे 


_ उद्धव को किसी योग्य नहीं समझती थीं; भेँमाला कर, उनके हूठ को. 


देख उन लोगों ने कहा--- 
“तुप्नसों प्रेस कथा को कहिबो मनहुं काटित घास है! 


. भला इस अ्रकथ कहानी को वे कैसे उद्धव के मस्तिष्क में घुसातीं | 


. उद्धव का अज्ञान स्वरूप ही उनके सामने था। तरस खाते हुए उन 


5 जोगों ने कहों-+ 
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रस की बात मधुर मीरस सुन रसिक होत सो जाने 7? 
इसलिये रंज न होना । फिर उद्धव को उन लोगों ने समझाया कि हम 
विवश हैं तुम्हीं सोची अगर सोच सको तो कि-- 

“ज्रिकाई को प्रेम, कहो अति, कैसे करि के छूटत ९?” 
ओर अब तो कमर कस चुकी हैं-- 

“झब हसरे जिय बेठो यह पद होती होड सो होऊ।?” 
मीरा ने भी प्रम-विहल हो जाने पर कहा था-- 

“अब काहे कि लाज सजनी प्रकट छू नाची।?? 
गोपियाँ कृष्णुमय हो चुकी थीं। लोक लाज रह नहीं गयी थी। वे 
अपने उद्वेग को सम्हाल नहीं सकी ओर--- 

“मनिरखत अंक श्यास सुन्दर के बार बार लावति छाती । 

..._ लोचन जल कागज मसि मिक्ति के छ्ो गई स्थाम स्थाम की पाती ॥? 
: प्रेम के क्षेत्र में उलहना का भी विशेष स्थान रहा है। गोपियों ने 
उद्धव को छोड़ा और कृष्ण की ओर कुक्कीं | स्त्रियों को अन्य के पतियों 
से अपने पति का तुलनात्मक अध्ययन करते हुए अक्सर देखते हैं। 
यहाँ भी गोपयाँ कहती हैं-- 

“हरि सों सत्नलो सो पति सीता को । 

बन बन खोजत फिरे बघु-सेंग, कियो घिंछु बीता को ॥ 

रावन सारयो, लंका जारी, सुख देख्यो मीता को। 
द दूत धन्य उन्हें लिखि न पृठाथो निराम ज्ञान गीता को ॥?? 
. भागवत की गोपियों ने भी राम-चरित की ओर संकेत किया है परंतु 


.. उनका इष्टिकोश भिन्न था| वे परंपरा की खोज में थीं। कृष्ण की 


बुराइपाँ ही उनके सन्प्ख थीं। प*तु सूर की गोपियाँ आशा रखती 
थीं कि कम से कम उतना तो वे सहृदय हों जितना राम थे | कृष्ण को 
'उपालंभ देती हुईं गोपियाँ ने कहा-- 

“स्याम बिचोदी रे सधुबनियाँ । | 

अब हरि गोकुल काहे को आवहिं चाहत नवयोवनियाँ ।? 
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वे केबल “विनोदी” शब्द का ही प्रयोग करती हैं | इतना होते हुए भी 
उनमें ईर्ष्या की भावना नहीं थी । वे समझती थीं कि कृष्ण अब अपनी 
भूल पर पछुता रहे हैं और बेचारे लज्जा के मारे नहीं श्रा रहे हैं-.. 

“आवबत नाहिं ल्ाज के मारे, मानहु कान्ह खिसान्यो । 

ऊधो जाहु बाँह धरिं आओ सुन्दर स्थाम पियारो ॥ 

ब्याहों लाख, घरो दस कुबरी, अंतहि कान्द्र हमारो |?! 
उन्हें इस बात की चिन्ता ही नहीं थी कि इस प्रेम-लीला का अंत क्या 
होगा £ उनका प्रेम चरम पर पहुँचा हुआ था ओर वें उसके परिणाम 
से डरती नहीं थी | उद्धव से उन लोगों ने कहा कि हमारी चिन्ता न 


करो क्योंकि--- 


“उद्चो ! प्रीति न मरन बिचारे । 

प्रीति पतंग जरे पावक परि, जरत अंग नहिं ठारे ॥ 

भ्रीति परेवा डड़त गगन चढ़ि गिरत न आप सहारे । 

भ्रीति सधुप केतकी-कुसुम बसि कंटक आज प्रहारे ॥?? 
परतठु दुःख एक और था--- 

“अच्चरज एक भयो सुनो, ऊधो ! जल बिनु मीन जियो ।” 


पर लाचारी थी-- 


“सूरदास पअभ्चु॒ आवन कट्टि गए सन विश्वास कियो ।? /र 
किसी भी रूप में कृष्ण की बातों को वे अ्रविश्वास की दृष्टि से नहीं 


देख सकती थीं | 


उनका ध्यान उद्धव से हट कर कृष्ण की भेजी हुई पत्नी परगया। 

उन लोगों ने अनुभव किया कि उसे पढ़ना भी उनके लिये संभव नृहीं--- 
_ ““नयन सजक, कांगद अ्रति कोमल, कर शअ्रंगुरी अति ताती । 
परसत जरै, बिलोकत भॉींजे, दुहँ साँति दुख छाती ॥?? 


उद्धव चुपचाप खड़े थे उन्होंने देखा गोपियों का ध्यान उनसे हट 


.._ चुका है। वे इस अवस्था को प्राप्त हो चुकी हैं कि उनकी उपस्थिति का 


उन पर कोई प्रभाव नहीं-- 
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. विह॒लता इतनी बढ़ी हुईं थी कि कोई भी पथिक्र उधर से जाता _ 
तो उससे अपना संदेश कहना नहीं भूलती थीं । फल यह हुआ कि-- 
. “संदेखनि सधुबन कूप भरे । 

... जो कोड पथिक गए हैं हां तें फिरि नहिं' अवन करे ॥?! 

. कितनी स्वाभाविक भावना है। यह देखा गया है कि ख्तरियाँ प्रायः 

उधर जाने वाले को जहाँ उनके प्रिय रहते हैं संदेश कहलाती हैं ओर 

विशेष कर यह प्रथा आमीण नारियों में मिलती हे क्योंकि वे लिखना 

नहीं जानती । ला 
उद्धव ने देखा कि कृष्ण के चले जाने से उनका मस्तिष्क विकृत 

हो गया था, दृष्टिकोण बदल चुका था, वे अस्त-व्यस्त हो चुकीं थीं । 

इसका संकेत हमें तब मिलता है जब वे विरह्ावस्था में कहती हैं--- 

.. “चंदन चंद हुतो तब सीतल कोकिल खब्दु रसाल | 

अब समीर पाचक संस लागत, सब बज उलदी चाल ॥ 
हार, चीर, कंचुकि कंटक भए, तरनि तिल्नक भण पाल । 

.. सेज सिंह, गृह तिमिर-कंदरा, सप सुमन-मत्ि-माल ॥? 
अवस्था सोचनीय थी, वे जड़ता को प्राप्त हो रही थीं | दिनचर्या यही 
थी कि--- 

“जोवत मग झोस चयोस बीतत जुग समान । 
चातक-पिक-वचन संखी * सुनि न परे कान ॥ 
द चंदन अरु चंद किरन कोटि मनो साल ।?? 
 द्वेष होता था और उद्विग्नता बढ़ती थी जब वे देखती थीं-- 
'.. , . “जुबती सजे भूघन रत आतुर सनो प्रान । 
सीषस लों डसि सदन अज्जु न के बान ॥? | 
उन्हें तो मर जाना चाहिए था पर वे ज़िन्दा थीं। क्योंकि--- 
“सोवति सर-लेज सूर चलन चपल पान । 
दच्छिन-रचि-अवधि अटक इतनी ऐ जान ॥?! 
गोपियाँ की तुलना भीष्म से करता कवि की विशेषता है ओर उप- 
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युक्त रहा है। 
जाग्रत अवस्था भें तो उनकी यह दशा थी परंतु इतने ही में बस 


नहीं था। उन्हें सोते में भी चेन नहीं मिलती थी। उस समय भी वे 


यही देखती थीं कि--- 


“सतो गोपाल आए मेरे घर, हसिकरिं भ्ुज्ञा गही । 
कहा करों बैरिति सह निंदिया, मिमिष न ओर रही ॥?? 


इतना भी सुख जो उनकी संपत्ति थी जिस पर उन्हें अधिकार था 


उनका नहीं रह पाता था। विरह को ज्वाला उन्हें दग्ध किये देती थी 
चाँदनी अच्छी नहीं लगती थी | वे बिगड़ कर कह बैठती थीं-- 
“कोड, माई ! बरजे था चाँदह्ि । 
करत है कोप बहुत हम्ह ऊपर, कुसुदिनि करत अनं॑दृहि ॥? 
ओर खोजने लगती थीं-- 
“कहाँ कुहू, कह रबि अरु तमचुर; कहाँ बज्ञाहक करे १?! 
आर 
“जिंद॒ति सेल, डउद्धि, पन्नण को, सारति कमर कठोर हि । 
देति असीस जरश देवी को, राहु केतु किन जोरहि १?! 


काले बादलों को देखतीं तो अपने बेसुधपन्त में उसे कृष्ण समझ 
' लेती थीं-- क्‍ 


“आजु घन श्याम की झजुद्दारि 
इन्द्र घनुष मत्तो नव बलन छुवबि, दामिनि दसन बियारी । 
जनु बगपाँति मात्र मोतिन की, चितवत हितहि निहारी ॥? 


... इसके बाद कृष्ण का ध्यान आते ही रोने लगती थीं। जिन पुष्यों को 
“देख वे प्रसन्न हो जाती थीं ओर प्रम-विभोर हो श्रपने प्रियतम के साथ 


.. उन्हें चुनने जाती थीं, अब उनकी ओर जाने का भा साहस नहीं 
.. कर पाती हैं। वे जायें भी तो कैसे | 


फूल बिनन नहिं जाऊं सखी री ! हरि बिन केसे बीनों फूल । 
सुन री, सखी ! मोहि रामदोद्दाई फूछ लगत तिरसूल ॥ 
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अमभिलाषा थी कि-- 


क्योंकि--- 
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वे जो देखियत राते राते फूलन फूल्ली डार । 
. हरि बिन फूल मार से लागत झारि सरि परत अगार ॥. 
कैसे के पनघट जाएँ सखी री ! डोल्नों सरिता तीर । 
भारि भरि जमुना उसड़ि चली है इन नेतन के नीर ॥ 
इन सेनन के नौर सखी री ! सेज भर घरनाड ।?? 


“चाहति हो थाही पै चढ़ि के स्याम प्िलन को जाऊँ ।? 





प्रान हमारे दिन हरि प्यारे रहे अधरन पर आये ॥?? 
अमृत ही प्रियतम के विरह में विष हो गया था | वे अपने से ही पूछने 
लगती हैं कि-- 
“बिरही कहैँ को आए सँभारे ? 
जब तें गंग परी हरि पद तें बह्धियों नाहि निवारे । 
नयनन ते रत्रि बिछरि भेंवत रहे, ससि अजहूँ तन ज्ञारै ॥ 
नाप्ति तें बिछरे कम्तत्त कंट भए, घिंधु भए जरि छारे । 
बेन तें बिछूरी बानि अविधि भई बिधि ही, कौन निवारे है! 
ये सब तो एक अंग से बिछुड़े थे परन्तु-- 
सूरदास सब अंग ते दिछ्ूरी केहि विद्या डपचारे ? 
इस प्रश्न का उत्तर उद्धव के पास न था | द 
 श्रमरगीत संबंधी पदों में सूरदास जी ने आँखों पर सुन्दर उक्तियां 











.._ कही हैं। इस सिलसिले में उद्धव का संकेत बिलकुल ही नहीं मिलता 
ओर ऐसा जान पड़ता है कि उद्धव रं ही नहीं । इस प्रकार के वनों 


का कारण गोपियों के विरह वशुन को मसामिक करना प्रतीत होता 


3 


है। यह ध्यान में रखता चाहिए कि उद्धव वहीं हैं। गोपियाँ कवियों 


की उक्तियों पर चिढ़ जाती हैं और कहने लगती हैं कि-- 


“उपम्ता एक न नेत गही । 
कविजन कहत कहृत्त चलि आए सुधि करि काहू न कही ॥ 
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. कह्दे चकोर, सुख-बिछु बिलु जीवन; भँवर न तह डढ़ि जात । 

हरिसुख-कम्तत कोस बिछुरे ते डाले क्यों ठद्दरात ॥१7 
हाँ उपमा की साथकता केवल एक स्थान पर दिखलाई देती है और 
वह है--- - 

“सूरदास मीनता कछू इक, जल भरि संग न छॉड़त ।!? 
कृष्ण को देखने के बाद से ही उन लोगों ने अग्ने को बदल दिया -- 

“हरि सुख निरखि निमेख बिसारे । 

ता दिन तें मनो भए दिरांबर इन नेनन के तारे । 

घंघट-पठ छाँड़े बीथिन मह अहनिसि अ्रटत डचघारे ॥!! 
ओर अब तो लोकलाज छोड़ कए--- 

“तिसदिन बरसत नेन हमारे 

सदा रहति पावस ऋतु हम्त पे जब ते स्थाम्त सिधारे ।?? 
इस मानसिक स्तर पर भी वे अधिक समय तक नहीं ठिक सकीं | 
प्रकृति और उसके साथ का पूव संबंध उनके सम्मुख आया। उद्धव 
को तो भूल ही वुका था। अब अपनी सुधि भी न रही, गोपिकाओं 
का विरह उन तक सीमित न रहा, प्रकृति के खुले क्षेत्र में पहुँचा । 
कृष्ण के अभाव में वेही कुज जो आननद-प्रद थे दुखदायी द्वो गये 
ओर शरद को आया देख उनके हृदय में भी एक टीस उठी, इसलिये 


. नहीं कि कृष्ण यहाँ नहीं थे वरन्‌ 


. “बहुते दिवस रटत चातक तकि तेड स्वाति जल पायो॥? 


पुर वे उसी अवस्था में रहतीं हुई भी वंचित रहीं। सावन के दिन 
. कैसे कटेंगे इसकी तो उन्हें चिन्ता थी ही पर वह और बढ़ी । थे देख 


रही थीं-- 
. “हरित भूमि, भरे सलिल खरोबर, मिदे संग मोहन आवन के ।?? 


... आशा थी परंतु पूण होने के पूष ही तुषार-पात हो गया, और 


इंधर-- 
“पहिरे सुद्दाए सुबास सुद्ागिनि कुंडन कूलन गावन के । 
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गरजत घुमरि घमंड दामिनी मदन धनुष घरि धावत के ॥ 
..दादुर मोर सोर सारेंग पिक सोहें निसा सूरसा बनके।? 
संतोष इतना था कि प्रकृति का सहयोग उन्हें प्राप्त है, उन्होंने देखा 
कि उनके दुःख को देखकर प्रकृति ओर भी दुखी हुई । उन्हें अब 


अपनी विशेष चिन्ता नहीं थी-- 


“देखियत कालिंदी अति कारी । 
कृहियो पथिक ! जाय हरि सो ज्यों मई बिरह-जर जारी ॥?? 
परंतु मोर ने उनका साथ नहीं दिया । सहानुभूति को कौन कहें उन्हें 
विश्वास था कि-- द 
“हमारे सा३ ! मोरड बेर परे । 
घन गरजे बरजे नहिं मानत त्यों त्योँ रठत खरे। 
करि एक ठोर बीनि इनके पंख मोहन सीख घरे ॥ 
याही त॑ इम ही को मारत, हरि ही ढीठ करे ।?? 
मेघों का स्वागत करती हुईं वे कृष्ण को उपालंभ देती हैं। उनकी 
दृष्टि में कृष्ण सामर्थी होकर भी उनसे गये बीते हैं क्योंकि--- 
“बरु ये बदराऊ बरसन आए । 
. अपनी अ्रवधि जाति नंद नंदन  गरज़ि गगन घन छाए । 
सुनियत है सुरलोक बसत सखि, सेवक सदा पराए॥? 


परतु--- 


चातक कुल की पीर जानि के वेड तहाँ ते घाए ॥?? 
आर इधर कृष्ण हैं जिनके कान पर जू तक नहीं रंगती | इतना सब 


: होते हुए भी वे अपने स्वभाव से लाचार थीं उन्हें विश्वास नहीं होता 


था कि कृष्ण इतने निष्ठुर होंगे। त्रे सोचने लगती हैं--- 
“क्यों घन गरजत नहिं डन देखनि 
किधों वहि इंद्र हठिहि हरि बरज्यो, दादुर खाए सेसति ॥? 


अब रही राधा ! उद्धव के ज्ञानोपदेश के खंडन की बात तो दूर रही. 
. उसके पास तो शब्द भी न थे कि कुछ कह सके । देखने वालों ने देखा-- 
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“ज्रति सलीन वृषभान कुमारी । 
हरि श्रम जल झंतर-तनु भीजे ता लालच न घुआवति सारी ॥ 
अधोसुख रहति उरध नहिं चितवति हुयी गध हारे थक्ित जुआारी ॥ 
छूटे चिहुर, बदन कुम्हिलाने, ज्यों नलिनी हिम्कर की मारी ॥7 
बह तो बस इतना ही सोच सकी-- 
“दे बतियाँ छतियाँ लिखि राखीं जे नदलाल कही | 
_ एक दिवस भेरे गृह आए में ही मथति दही ॥ 
देखि तिन्हें में मान क्रियो सखि सो हरि गुसा गही ।? 
. कितना स्वाभाविक भाव है | यह मौन निवेदन विरह का चरम बिंदु 
कह्दा जा सकता है| गोपियों ने एक स्वर से कहदा-- 
“फिर बज बसहु गोकुलनाथ । 
बहुरि न तुमहिं जगाय पढठवों गोचनन के साथ । 
बरजों न माखन खात कब, देहों देन लुटाय ॥ 
कब & न दैहों डराहनो जछुमति के आगे जाय ।?? 
छोटी से छोटी भूले अब उन्हें पवंताकार दिखलाई देती थीं और अपने 
बेसुधपन में वे सोच लेती थीं कि संभवतः कृष्ण के कहने का यही 
कारण है। वे समझ रही थीं कि कृष्ण इसीलिए नहीं आते हैं कि यहाँ 
.. उन्हें सब तंग किया करती थीं | अब वे विश्वास दिलाना चाहती थीं 
कि ऐसी भूल उनसे न होगी। सरलता की वे प्रतीक बन चुकी हैं। 


,... कृष्ण फिर भी नहीं आये उन्हें दुःख था पर ईर्ष्या नहीं। साथ ही 
त्याग की भावना उनमें दिखलाई देती है। सब कुछ खो चुकने पर 
भी वे अपने प्रियतम का प्रिय ही चाहती थीं और उन्होंने गदगद कंठ 


.. से आशीश दिया कि-- 
“जहँ जहँ रहो राज करो तह तहँ, लेड कोटि सिर भार। 
यह असीस हम देति सुर सूनु न्हात खरो जनि बार ॥7? 


. श्रमरगीत के प्रसंग में गोपियों की अ्रवस्था का वणन विरह काव्य का 
मा, च सुन्दर रूप धारण कर लेता है | घूर के विप्रल्ंभ शव गार को हम वियोग 
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का साकार रूप कह सकते हैं | वियोंग वशन को पढ़ कर ऐसा ज्ञात 
होता है कि वह अस्वाभाविक है और कवि ने श्ररत्युक्ति का सहारा 
लिया है, पर यह अत्युक्ति नहीं वरन्‌ विरद्वशियों की वह अवस्था है. 


जिसमें वे अपने आप को ही भूल गई हैं, बुद्धि की फिर कौन कहे | 


उनका दुःख अलौकिक होते हुए भी लौकिक है | उसे हम अपने जीवन 
के बिखरे कणों में देख सकते हैं | ग्वाल बाल, गो, प्रकृति सभी कृष्ण 


के आने की राह देख रहे हैं ओर उनके विरह में व्याकुल् हैं। रीति 


 आधचार्यों ने विरह की ग्यारह अवस्थायें मानी हैं--अभिलाषा, चिन्ता, 


स्मरण, गुण, कथन, उद्देग-प्रलाप, उन्माद, व्याधि, जड़ता, मूच्छी एवं 
मरण | यह सभी इसमें हैं। आचाय पं० रामचंद्र शुक्ल के श्रनुसारं, 


 धधूर का विप्रलंभ भी ऐसा ही विस्तृत ओर व्यापक है। वियोग की 

जितनी अन्तदंशायं हो सकती हैं जितने ढंगों से उन दशाश्रों का 

. साहित्य में वशन हुआ और सामान्यतः हो सकता है. वे सब उसके 
... भीतर मौजूद हैं।. 


सूर के भ्रमरगीत संबंधी पदों में हम प्रेमी-प्रेमिका के सब प्रकार 
के संबंध ओर उनके कार्यों का आभास पाते हैं। साथ ही दाम्पत्य की 


_ भी जो सांस्कृतिक छुटा देखने को मिलती है उसमें गौरव है ओर है 
मसययोदा की भावना | पर सबसे बड़ी विशेषता यह है कि प्रेम की ऐसी 
_ तीक्ष्ण धारा बह रही थी जिसके सम्मुख उद्धव ऐसे शानी व्यक्ति भी 
नहीं खड़े रह सके | प्रेम के उत अलोकिक प्रवाह को देख वे स्तब्ध रह 
गये ओर उसे छू कर पूत हुए;। पविन्र प्रेम और त्याग के सम्मुख शान 
 निबल सिद्ध हुआ। सूर ने इस प्रकार भक्ति मांग या प्रेम माग की 


सुगमता दिखलाई है | डा० रामकुमार वर्मा के विचारानुसार उन्होंने 


मनोवैज्ञानिकता के साथ रस का पूर्ण तामंजस्थ स्थापित किया है । 


. राधा की कल्पना और उसके चरित्र का विकास सूर की सोलि- 


कता है। भागवत में राधा नहीं आतीं। सूर ने राधा की जिस रूप सें इस _ 
.. प्रसंग में रखा है वह भारतीय मर्यादित नारी का प्रतीक बन जाता. 











. करती हैं-- 


२ ... कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


है | इस प्रतंग में वह कुलवधू के रूप में आती हैं | 


तुलसीदास जी ने भी भश्रमरगीत लिखा है| अ्रमर के आने का 
तो वणन नहीं मिलता, हां मघुकर शब्द उद्धव के लिये प्रयुक्त हुआ है | 


तुलतीदास जी के अ्रमरगीत की विशेषता गोपियों का स्वाभाविक 
सारल्‍य है| मर्यादा की भावना विशेष रूप से मिलती है जो किसी 


भी कृष्ण साहित्य के कवि में नहीं मिलती है | ऐसा ज्ञात होता है कि 


गोपियाँ स्पष्ट रूप से बोलने में किककती थीं ओर उनमें लजा विशेष 


है। चाहते हुए भी वे मर्यादा का उलंधघन नहीं करना घाहतीं। 


यही कारण है कि कृष्ण विशेष रूप से फटकार सुनने से बच जाते हैं। 


एक तो इसे हम कमी नहीं समझते; अगर है भी तो इस कमी का 


कारण तुलसी का भक्ति विषयक दृष्टिकोण ही कहा जा सकता है। 


सूर की गोपियों की तरदद तुलती की गोपियाँ निर्गुण' ब्रह्म संबंधी 


अत्येक संभव प्रश्न का उत्तर तक द्वारा या उत्तियों द्वारा नहीं देतीं। 
उन्हें न इसकी ही चिन्ता है कि हम सगुण की महत्ता स्थापित करें... 
और निगंण को असाध्य सिद्ध कर दें। वें अंध विश्वासी भक्त एवं. 
सरल नारी रूप में आती हैं। परंतु उनका अंध विश्वास भागवत की 


गोपियों की तरह नहीं कि जो कुछ उद्धव ने कह दिया वे मान गई 


या भागवत की गोपियों की तरह अपनी मदन-व्यथा को उद्धव से 
. कहती हों । वे उद्धव से बाते करती हैं परन्तु यह समझ कर कि उनकी 
. बात कोई अ्रथ नहीं रखती | 


कृष्ण के चले जाने के बाद उनकी क्या दशा हुईं वे व्यक्त 


. “जब तें बन तजि गए कन्हाई | 8 सर 


.... तन तें बिरह-रबि डद्ति एक रस सखि बिकरनि वृष पाई 20. 
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हा हे न्‍ चित चकोर, सन मोर, कुमुद सुद सकल बिकल अधिकाई। 
. तनु-तड़ाग बल-बारि सूखन ज्ञाग्यो परी कुरूपता काई॥ 
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प्राव सीन दिन होने दूबरे, दशा दुसह अब आई ॥ 
चित को चकोर, मन को मोर, शरीर को तड़ाग, बल को बारि, कुरूपता 
को काई कहना तुज्ञवी की अंतदृष्टि का यथेष्ठ प्रमाण है; यहाँ अलंकार 
भाव का सद्दायक्र हो जाता है। शरीर की ही अवस्था सोचनीय नहीं 
थी बुद्धि ने भी काम कंरना छोड़ दिया था। उन्हें दिखाई देता था--- 
“घसि ते सीतल मोको लाग माई री ! तरनि ।?? ३, ० 
क्योंकि-- 
“याके डए बरति अधिक थँग झग दुव, वाके उए मिदति रजनि-जेनित जरनि ॥7? “ 
झोर इस अवस्था में अपनी इंद्रियों पर भरोता ही क्‍या £ 
“बिछुरत श्रीजराज आजु इन नयनन की परतीति गई। .« 
. जड़ि न लगे हरि संग सहज तजि, छू न गए सखि स्थाम मई ॥?7 
एक तो कृष्ण का वियोग ! आवश्यकता थी कोई ढाढस बधाने वाला 
मिलता, पर आये उद्धव वह भी जोंग का उपदेश देने | गोपियों को भी 
आश्वय हुआ ?! भला वे गँंवारिन ओर कहाँ ज्ञानी उद्धा ! उन 
लोगों ने किंचित मुसकान के साथ व्यंग पूबक पूछा-- 
“काहे को कहत बचन सचारि । 
ज्ञान आहक नाहिने ब्रज मधुप अनत सिधारि | 
जुगुति घूम बघारियं की संमुझ्किहँ न गेंवारि ॥ 
 जोगि जन सुनि मंडल्ली मों जाइ रीतो ढारि। 
: सुने तिन्‍्द की कोन तुलरी? जिन्दर्हिंजीति न हारि 
सकति खारो किया चाहत मेधहू को बारि ॥? द 
सूर की गोपियों की माँति ही उन्हें अपने प्रियतम में विश्वास था। * 
भागवत की गोपियों की नाई वे कृष्ण के संदेश का विश्वास नहीं? 
कर लेती : वे जानती थीं कि उनसा रसिक व्यक्ति ऐसी बात क्‍यों 
कहने लगा ओर इसीलिये उद्धव ने कहा--.. 
.._ सघपततुस्द कानह हो की कहीं क्‍यों न कही है ! «१-८ 
यह बतकही चपल चेरी की निपट चरेरीऐ रही हे । द 
३ 
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कब न्रज तज्यों, ज्ञान कब उपज्यो ? कब बिदेहता लही है ॥ 
और उन्हें भला इससे मतलब ही कया है; उन्हें मुक्ति की भी तो 
आवश्यकता नहीं-- द 
“बह अति ललित मनोहर आनन कोने जतन बिसारों । 
जोग जुगुति अरु सुकुति विबिध-बिधि वा मुरली पर वारो ॥? 2 
मार्ग उनका सरल है। उन्हें किसी से सलाह नहीं लेनी है, इसलिये 
उद्धव को उन्होंने समझाया कि तुम भूलते हो, हम उस चक्कर में नहीं 
आने की हैं | यह हमारी हठ धर्मी नहीं, परंतु हमारा निश्चित मत है, 
जिसका आधार स्पष्ट है-- 
... सरल सुलभ हरि भगति-सुधाकर निगम पुराननि गाई। «| 
तजि सोइ सुधा मनोरथ करि करि को म्ारि है, री साई ॥?? क्‍ 
प्रमाण देने पर भी उद्धव ने जब उनका पिंड नहीं छोड़ा तो उनके 
चलते कृष्ण को भी कुछ जली की सुननी ही पड़ी--- » 
“श्षक्वी कही, आती : हम हूँ पहिचाने । हे 
: हरि, लिगु न निलप तिरपने निपट निठुर निज काज सथाने । 
ब्रज को बिरह, अरु संग महर को, कबरिहि बरत न नेकु लजाने ॥? 
एक चोट कृष्ण पर भी पड़ी | इतना सब होते हुए भी वे उद्धव को 
.. दोष नहीं देतीं, दोष तो उनका हो है--- 
...._ “तुलसी” जौन गए ग्रीतम॒ संग प्रान व्यागि तनु न्‍्यारो। 
... तो सुनिबो देखिबो बहुत अब, कहा करम सों चारो १? 4५ हे 
हे भूल तो हो ही चुकी थी, करना ही क्या था । पर नारी-हृदय अपने 
...... प्रियतम के संबंध में ऐसी बे सिर पैर की बातें नहीं सुनना चाहती... 
... थीं। जब नहीं रहा गया तो उद्धव से ही उन्होंने कहा कि क्‍यों हम 
......_ जीवित हैं इसका कारण भी सुन लो, फिर जो उचित हो करना-- 
..... “सुनत कुलिससम बचन तिहारे।....... दे 
चित दे मधुंप सुनहु सोड कारन जातें जात न आन हमारे । 
ज्ञान कृपात समान लगत डर बिहरत छिन छिन होत निनारो ॥ 














कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत श्प््‌ 


अवधि जरा जोरति हि पुति पुनि, यातें तनु रहत सहत दुख भारे । 
पावक विरह समीर-स्वास तसु तूल मिलते तुम्ह जारनिहारे ॥ 
'तिन्हहिं निदरि अपने हित कारन राखत नयन निपुन्र रखवारे । 
जीवन कठिन, मरन की यह गति दुसह् बिपति ब्रजनाथ निवारे ॥ 

. “तुलसिदास”'यह दसा जानि जिय उचित होइ खो कहो पति प्यारे ।?? 


इससे अधिक उन्हें कुछ कहना नहों था ओर वे गवाँरित कह भी क्या 


सकती थीं, उद्धव को ही उन्होंने पंच. मान लिया । ईर्ष्या की भावना 
का कुछ संकेत हमें तब मिलता है जब वे कहती हैं--- 
“सब मित्ति साहस करिय सयानी । 
ब्रज आनियहि मनाह पॉँय परि कानह कूबरी रानी ॥ १४ 
३८ ५६ द ३६ 
देखिबो बरस दूसरेहु चोथेहु बड़ो लाभ, लघु हानी ॥ 
फिर भी वे अपने को हीन नहीं समझती थीं, उनके वाक्यों से गये 
टपकता है जो की उनके स्वभाव के अनुकूल है--- 
..._ धाए करते, घर तें, ऑगन ते जज हू ते बजनाथ। ब्> 
तुलसी प्रश्नु गयो चहत मनहुँ तें सो तो हे हमारे हाथ॥? 7 
तुलसी की गोपियाँ भागवतकार एवं रूर की गोपियों से नितान्त 
मिन्न हैं। भागवत की गोपियाँ अच्छी तरह उद्धव को और साथ 


ही कृष्ण को फटकारती हैं। कुछ हद तक वाद-विवाद भी चलता है 


जिसका अंत गोपियों की पराजय में होता है ओर जिसका कारण हम 
उनका सारल्य कह चुके हैं | परंतु यहाँ तुलसी की गोपियाँ उनसे 
भी भोली बन जाती हैं। इन बेचारियों के तो बुद्धि भी नहीं कि उनकी 
एक भी बात को समझ सके, बस अपने पुराने विश्वास को दृष्टि पथ 
में रखते हुए इनकी बाते सुन भर लेतीं हैं । ईंष्या की जितनी भावना 
या मिलने की जो भी अभिलाषा वहाँ हम देख चुके हैं यहाँ नहीं दीख 
पड़ती । बस, कुछ लाभ की बात ही वे कह पाती हैं। यह नहीं कहा 


जा सकता कि वे दुःखी नहीं थीं ओर इसलिये सूर की गोपियों की ._ 


0 








३६ कृष्ण-काब्य में श्रमरगीत 


भाँति अपने विरद्द की अन्तःस्थिति को वे स्पष्ट नहीं कर सकी या फूट 
कर रो नहीं सकी । पीड़ा कम नहीं थी, भेद केवल इतना था कि उद्धव 
सम्मुख वे उन बातों की कहना नही चाहती थीं क्योंकि-- ड 
“अति, पहिचानि प्रेम की प्रमिति उततरू फ्लेरि नद्वि' दीजै ॥7 42 
जब नहीं रहा गया वे कुछ बोल कर चुप रह गई' | सूर की गोपियाँ 
भी यहाँ प्रेम की व्यंजना पद्धति में इनसे पिछड़ जाती हैं। 
यही कारण है कि ठुलसी के अ्रमरगीत में न तो विरह की संपूर्ण 
अवस्थाय ही हमें मिलती हैं, न दाम्पत्य जीवन का रूप॑ मिलता है 
और न प्रकृति का ही सहयोग प्राप्त होता है। यह हम स्पष्ट रूप से देख... 
सकते हैं कि गोपियों का कहने का जी चाहता था पर गल्ला दंघ जाता. 
था; आँखे उठती थीं फिर गिर पड़ती थीं । तुलसी का भ्रमरगीत उतना 
व्यापक ओर विस्तृत नहीं है जितना सूर का । पर मर्य्मादा का गांसीय 
तुलसी में अधिक है | यह तुलसी के पभ्रमरगीत की सबसे बड़ी विशेषता 
है । कृष्ण-काव्य का यह प्रसंग तुलसी के हाथों विशेष रूप से सबारा 
गया है जिसकी तुलना ओर किसी से नहीं की जा सकती | 
अमरगीत संबंधी दो फुटकर कविच कबितावबली में भी मिलते हैं 
जिनका संबंध कुबरी से है-- द 
. “जोग कथा पढ़ई अज को, सब सो सठ चेरी की चात्य चलाकी | 
 ऊधो छू ! क्यों न कहे कुबरी जो बरी नट नागर हेरि इलाकी ॥ 
जाहि छगे पर जाने सोई, तुलसी! सो सुहागिनि नंदुलला की | 
.. ज्ञानी है जानपनी हरि की अब बॉजियेगी कछू मोटि कल्ाकी 8? 
. आगे चलकर इम देखेंगे कि इसी शैली पर रीति-कालीन कवियों ने 


..._ भ्रमर गीत संबंधी कवित्त लिखे हैं। 


उद्धव को ब्रज मेनने का क्‍या कारण था यह कवि ने नहीं बत- 


हा | लाया है और न कृष्ण का संदेश ही यहाँ मिलता है| नंद और | 
... यशोदा के प्रति भी संदेश भी नहीं मिलता । राधा भी अनुपस्थित है । 





गा उद्धव आदि से अंत तक यहां मौन रहते हैं । 
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कृष्ण-काव्य में प्रमरगीत.. +,....... ३७ 


नंददास के भ्रमरगीत का प्रारंभ-- क्‍ 
“ऊच्चो को डपरदेश, सुनी ब्रज नागरी ।?? 
से होता है। तुलवी के समान ही नंद ने भी उद्धव के भेजने का 
कारण नहीं स्पष्ट किया है। इसमें मो कृष्ण का संदेश न गोपियों 
के प्रति है न नंद और यशोदा के प्रति। राधा का भो उद्लेख नहीं 
मिलता | भागवत ओर सूर में उद्धव संदेश-बाहक के रूप में आते हैं। 
जो कृष्ण ने कहा, वे कह् देते हैं। उनका अपना हृठ वहाँ नहीं मिलता । 
परंतु नंद के उद्धव स्वयं शाज्रार्थ करते हैं | गब की मात्रा यहाँ उद्धव 
में विशेष रूप से प्रतीत होती है। साथ ही नीति कुशल भी जान पड़ते 
हैं | उपदेश कह लेने के बाद पहले वे गोपियों की प्रशंसा करते हैं 
ताकि वे उनकी बात में फंध जायें । वे कहते हैं--- 
“रुप, सील, लावन्य, सबे गुन आगरी। 
प्रेमचुजा, रसरूपिनी, डपज्ञावनि सुख-पुज ॥ 
सुन्दर स्याम बिलासिनी, नव बृ दाबन-कुज । 
सुनो ब्रजनागरी ॥?” 
फिर वे क्‍यों आये हैं इसको समझते हुए कहते हैँ--- 
कहयों स्थाम संदेश एक, में तुम पे लायो ॥”? 
श्याम शब्द को सुनते ही गीपियाँ विहल हो गई | प्रियतम के नाम 
और संदेश. शब्द का क्या प्रभाव स्त्रियों पर पड़ सकता है इसक 
सुन्दर चित्र कवि ने खींचा है। जिसे पढ़ कर उनकी कृष्ण के प्रति 
प्रेम की गंभीरता एबं तन्‍्मयता स्पष्ट हो जाती है-- 
सुनत स्थाप्त को नाम आम शुह की सुधि भूली । 
भरि. आन दु-रस हृदय, प्रेम बेली हुस फूली ॥ 
पुलकि रोम सब अंग भये, भरि आये जल नेन ! 
कंढ घुटे गढ़गदू गिरा, बोले जात न बैनचा॥ 
ह बिवस्था असम की |? 
. प्रियतम के सखा को अपने सम्मुख देख वे अपने आ।वेगों को रोकती 


































श्द्द कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


हैं और उनका स्वागत करती हैं। उद्धव कुशल-ब्ञेम कह लेने के 
बाद ही गोपषियों से कहते हैं कि--- 
बूभन बज-कुसानत को, हो आयो तुम तीर । 
मिलि हैं थोर होस में, जिनि जिय होहु अधीर ॥ 
सुनो ब्रज बासिनी ॥?? 
यहाँ फिर उनके आने का समय बताते हुए उद्धव गोपिकाशं के हृदय 
ओर बुद्धि पर अधिकार प्राप्त करने का प्रयत्ञ करते हैं। संभवतः 
उद्धव को संदेह था कि सीधे सीधे अगर हम बदस करना शुरू कर दें... 
तो कहीं ऐसा न हो कि वे बिगड़ जायें और हमारा कुछ सुने ही. 
नहीं । 
प माघधुय के स्मरण से गोपियाँ जढ़ता की शअ्रवस्था को प्राप्त हो 
जाती हैं, जिसे हम प्रेम की चरम स्थिति कह सकते हैं--- 
“सुत्ति सोहन-संदेस, रूप सुमिरन छो आयो। 
पुलिकत श्रानन अलक; अंग आवेस जनायो ॥ 
विह्वल ही. घरनी परी, ब्रज बनितन सुरम्ाह । 
दे जल-छीट पअबोधहीं, ऊधो बात बनाई ॥ 
सुनी ब्जबासिनी ॥?? 
इसके बाद ही उद्धव शञानोपदेश देते हैं जिसका तक द्वारा गोपियाँ 


.. खंडन करती हैं। सूर के श्रमरगीत में ऐसा ज्ञात होता है कि गोपियाँ 
. डद्धव को बोलने का समय ही नहीं देतीं बल अपनी ही कहती जाती... 


हैं। वे इतनी उतावली जान पड़ती हैं क्रि उद्धव से अपने कहे का 


.. उत्तर भी नहीं चाहती । तुलसी के उद्धव भी मोन हैं। परंतु नंद की... 
. गोपियाँ ध्यान पूवक उद्धव की बात सुनती हैं ओर एक एक का. 
.. उत्तर देती जाती हैं। शैज्ञी कथोपकथन की है और इसे हम नंददास 
.. की मौलिकता कह सकते हैं। उद्धव कहते हैं-- 


मम थे तुमते नहिं दूरि, ग्यान की ऑआँखिन क्‍ देखो । 
.. झखिल बिस्व सरपूरि, जह्म सब रूप बिसेखी )। 


. कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत..... . रे६ 


लोह, दारु, पाषान में, जल थाल माहि आकास । 
सचर अचर बरतत सबे, जोति अहम परकाल |॥ 
सुनो बजवासिनी ॥?? 


इस पर गोपियाँ पूछती हैं-- 

“क्षौन बह्म की जोति ? ज्ञान कासों कहो ऊधो 

हमरे सुदर स्थाम, पेस को मारण सूधों। 

नेन, बेन, श्रति, नासिका, सोहन रूप दिखाई ॥ 

सुधि बुधि सब मुरली हरी, प्रेम ठगोरी लाई ॥?? 
सखा सुनि स्वाम्त के ॥। 


इसी से घिद्ध होता है कि सगुण भक्त विशेषतः रूप की ओर क्‍यों अधिक 
आकर्षित होते थे। यहाँ तक तो सूर तुलसी से इनका साम्य है | परन्तु 
गे चल गोपियाँ तक का आश्रय लेती हैं। सूर की गोपियों ने 
भी कुछ स्थानों पर तक का आश्रव लिया ओर जैठा कि हम लिख 
चुके हैं, उनकी बातें भी निश्चित सिद्धान्तों पर आधारित थीं । 
परंतु यह सब होते हुए भी सूर का लक्ष्य हृदय ही था जब कि नंद का 
लक्ष्य बुद्धि जान पड़ता है | उद्धव जब कहते हैं कि-- 
द “हाथ न॒पाडे, न नासिका, नेत, बेन, नहिं कान ।?? 
तो गोपियाँ प्रत्यक्षु-प्रमाण का आश्रय लेकर पूछ॒ती हैं-- 
“जो मुख नाहिने हुती, कहो किन साखन खायो ? 
. पाइन बिन शो संग, कहो को बच बन धायो ? 
आँखिन में अंजन दियो;, ग्रोबद्धान त्वियो हाथ। 
* बंद जशोदा पूत हो, कुंवर कान्‍ह बअजनाथ ॥ 
द सखा सुनि स्थाम के ॥१! 
उद्धव जब कर्म की महत्ता बतल्ाते हुए कहते हैं--- 
“धूरि छेन्र में आइ, कम करि हरि पढु पाव । 
घरहि त॑ यह तन भयो, धूरिद्ि तें बहम्तड 
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७ कृष्णु-काव्य में अ्मरगीत 


लोक चतुदंस धूरि तें, सप्त दीप, नव खंड । 
सुनो अजवबा सिनी ॥ 





तो गोपियाँ इसका खंशन विशेष सिद्धांत के द्वारा करती हुई कहती है--- 


“कर्स घर्म की बात, कर्म अधिकारी जानें 
कर्म-धूरिं को आनि, श्रेम अमृत में सामने ॥ 


तब ही लो सब कर्म हैं, जब को हरि उर नाहिं । 


कर्म बंध संब बिश्व के, जीव बिसुख छो जाहिं ॥ 


सखा सुन्रि स्थाम के ॥? 
इससे ज्ञात होता है कि गोपियाँ शअ्त्र सामान्य नारी नहीं रह गई 
थीं। वे पूर्ण भक्त हो चुकी थीं और कर्म का मूल्य अब उनके लिये 
कुछ भी न था। अ्रद्नतवादी उद्धव केवल ब्रह्म को सत्य मान कर पूछते 


हूँ... 
“जौ उनके गुन होंहि, बेद क्‍यों नेति बतायें। 
निगु ने सगुन आत्मा, रचि उपनिषद जु गाय ॥। 
वेद पुरानन खोजि के, नहिं पायो गुन एक । 
गुन हु के गुन होंहि जो, कहो अकास किहि टेक ॥| 
सुनो अजबासिनी ॥” 


 गोपियाँ इसका खंडन करती हुई पूछुती हैं-- 


“जो गुन के शुन नाहि, ओर गुन्र भये कहाँ ते । 
. बीज बिता तु जमे, मोहिं तुम कहो कहाँ तें ॥ 
वागुन की परदछाँह री मात्रा-दप्न बीच) 


... गुन तें गुन न्यारे मये, अ्रमल्न बारि मिल कीच ॥ 
झ सखा सुनि स्थाम के ह?? _ 





कप 


।॥। कक कथोपकथन ओर तार्किक प्रणाली के देखने से नंद की गोपियों की 











उन्हें ध्यान हो 


_ विशेषता शात्‌ होती है। क्रम का जितना सुन्दर विकास यहाँ मिलता 
... है अन्यत्र नहीं। गोषियों के विचारानुसार उद्धव नास्तिक ठह्दरते 
हे हैं | बादाविवाद के सिलसिले में ६' इंष्ण का फिर 














कृष्णु-काब्य में प्रमरगीत द ..- छह. 


आता है, पुरानी बातें याद झा जाती हैं ओर दैन्य माव से गोपियाँ 
कृष्ण को पुकारनें लगती हैं। वे उद्धव रूपी विपत्ति से बचाने के लिये 
प्राथना करती ऐसा मालूम पड़ता है कि इतने दिनों से जो. 
अश्र्‌ वे संचित किये हुए थीं समय पाकर बह निकले हैं। उस 
समय उद्धव और उनका ज्ञानोपदेश नहीं वरन्‌ कृष्ण का साकार 
स्वरूप उनके सन्मुख था। वे एक स्वर से बोल उठीं--- 
“अहो नाथ, अहो रमा नाथ, जदुनाथ गुसाई । 
न दु-न दन बिड्शाति फिरति, तुम बिन बन गाई ॥ 
काहे न फेरि क॒पाल हो, गो-ग्वालन सुधि लेहु। 
दुख जलनिधि हम बूड॒हीं, कर अवरूबन देहु ॥ 
निठुर छ्व कहि रहे ॥!? 
इससे नारि जाति की दुबलता एवं सरलता सिद्ध होती है। वे ज्रियाँ 
जो उद्धव के सम्मुख हढता से खड़ी जान पड़ती थीं वे वास्तव में इतनी 
. हुबल थीं। 
गोपियाँ कृष्ण को उलहना देने से भी नहीं चूकीं। वे पुराने 
दिनों की ओर संकेत करते हुई कहती है-- 
“क्रोड कहे अहो स्थाम, कहा इतराइ गये हो । 
सथुरा को अधिकार पाह, सहाराज भयो हो ।?! 
दूसरी ओर उद्धव से मौठी चुटकी भी लेती हैं -- 
. कोड कहे अहो मधुप, स्थाम्त जोगी तुम चेला । 
2 कुब्जा-तीरथ जाई, करो इंद्विन को मेला ॥ 
.. कहीं अविश्वास की भावना कृष्ण के प्रति दिखलाई देती है-- 
* “कोड कहे ये निदुर, इन्हें पातक नहिं व्यापे । 
_ पापयुन्य के करन हार, ये ही हैं आपे ॥ 
. इनके निदंथ रूप में, नांहिन कोझ चित्र । 
पथ पियावत प्रानन हरे, पूतना बालन चरित्न ॥ 
. भिन्न ये कोन के ॥? 





















डर ... कृष्णु-कावब्य मे म्रमरगीत 


इसकी पुष्टि इतिहास से भी होती है-- 
कोड कहे री आज नाहिं, आ्रागे चल्चि आई । 
रामचंद्र के रूप, धर्म में ही निठुराई ॥ 
जग्य करावन जात हे, बिश्वाम्रिन्न समीप | 
संग में सारी ताइ़का, रघुवंसी-कुल दीप |। 
बाल ही रीति यह ॥” 
यहीं भावना भागवत की गोपियों - म॑ भी मिलती है। यह सब सम- 
भते हुए भी वे उन्हें नहीं भूल सकतीं क्‍्योंकि--- 
हमकों पिय तुम एक हो, तुम कौ इस सी कोरि । 
बहुत पाइ के रावरे, ग्रीति न डारौ तोरि ॥ 
एकट्टी बार जी ॥?? 


यहाँ हम उनमें गवे का अमाव पाते हैं झोर ईर्ष्या की भावना इनमें 
विशेष नहीं है । द 


अ्रमर का प्रवेश भी सुन्दर ढंग से होता है। कदाचित इतनी स्पष्ट 


योजना और कहीं भी नहीं मिलती--- 


“ताही छिन इक भंवर, कहूँ तें डड़ि तहँ आयो | 
त्रज बनितन के पुज माहि, यु जन छुबि छायौ ।। 
बेव्यो चाहत पड पे, अरुन कम्तल दल जाति । 
मन सधुकर ऊधो सयो, प्रथमहि प्रगव्यो आनि ॥ 

सधुप को भेष धारि ॥? 


और इसके बाद ही भ्रमर के बहाने वे कृष्ण को उपालंभ देने लगती हैं--- 


“जिनि परसी मम पॉड रे, तु आनंद -रस-चोर । 
तुमड्ठीं सो कपटी हुतो, मोहन नंद किशोर॥ 
... इहाँ तें दुरि हो ॥? 


.. यहाँ हम भागवत से भिन्न उक्ति पाते हैं। भागवत की गोपियों को 
.._ भाँति वे अमर को चरण छूने से इसलिये नहीं वर्जित करती कि उसके 
.. श्यश्रश्रों में, सोत के कुच-मडल में विहार करने वाली माला में लिप्त 














कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत . और. 


ककम लगा हुआ है। वरन वे दोनों में एक धरम पाती हैं क्‍योंकि 
दोनों कपयी हैं। उनका मतलब केबल कृष्ण से है नक्निसोतों से। 
इसके बाद वे उद्धव की ओर सुड़ती हैं--- ह 
“कोड कहे री विस्व माँ जेते हैं कारे। 
कपदी कुटिल कठोर, परम मानस ससिदहारे ॥। 
-एक श्याम तन परसि के, जरत आज लो अंग । 
ता पाछे फिरि मधुप यह लायो जोग भुजंग ॥। 
कहा इनको दया ॥? 
काले की निंदा तो की ही गई है पर विशेष जोर 'जोग भुजंग? पर ही 
दिया गया है, जिसये सिद्ध होता है कि कृष्ण की अपेक्षा वे उद्धव से 
ही विशेष चिढ़ी हुईं थीं । 
कहावत है “बीतो बात बिसारि दे आगे की सुधि लेए” इसे सामने 
रखती हुईं गोपियाँ कहती हैं--- द 
द “वा पुर भोरस चोरि के, फिरि आयों या देस । 
इन को जनि मानों कोऊझ, कपठी इनको सेस । 
चोरि जिनि जाइ कछू ४? 
इसी सिलसित्ते में वे अंत में उद्धव के अज्ञान को भी स्पष्ट कर 
देती हैं जिसका आधार पूर्व समय से चला आता हुआ घार्मिक-सिद्धांत 
है-. रे 
“कोड कहे अहो मधुप, निगुन-निरने बहु जानो । 
तक-वितक न जुक्ति, सास्त्र हू तें बहु आनो ॥ 
पे इतनो नहिं जानहि, वस्तु बिना गुन नाहिं। 
निगु न सक्ति जु श्याम की, लिये सगुन ता माहि ॥ 
ज्ोति जल बिंब में ॥? 
परंतु वे अधिक समय तक अपनी नारी सुलभ सावना को नहीं रोक 
सकी, ओर--- 
ता पाछे इक बार ही, रोई सकल जजनारि 














४४ द कृष्णु-काव्य में भ्रमरगीत 


हा करुना सथ नाथ हो  केसव, कृष्ण, सुरारि ॥ 
(टि हिबरो चल्यो ॥?! 
यहाँ पूर्ण रूप से हम उनका आत्म-समर्पण पाते हैं जो नारियों का 
भूषण है । 
गोपषियों का प्रेम छोर उनकी दशा देख उद्धव दंग रह गये | 
उन्तका ज्ञान का गव हृटठ गया और-- 
“ऐसे स्नन अभिद्दवाप करत, सथुरा फिरि आयो | 
गदगद पुलकित रोम, अंग आवेस जनायो ॥ 
गोपी गुन गावन लग्यो, मोहन गुन गयो भूलि । 
ज्ीवग को लो का करे, पायों जीवन मूल्ति ॥ 
भक्ति को सार यह ॥?? 
कृष्ण ने उन्हें विश्वास दिल्लाया-- 
ज्यों देखी मो माँर वे, त्यों में उन्हीं साहिं। 
तरंगनि बारि ज्यों ॥? 
सूर की तरह नंद ने श्रमर गीत का विस्तार से बणुन नहीं किया, 
परंतु इसमें संदेह नहीं कि थोड़े में तक एवं प्रेम-भाव का अच्छा चित्र 
वे खींच सके हैं। नंद का प्रमरगीत विशेष व्यापक झोर विस्तृत तो 
नहीं है परंतु गंभीर अवश्य है | गोपियाँ हमारी बुद्धि एवं हमारे हृदय 
दोनों को एक-एक कर के स्पश करती हैं। उनकी बाते कोरी ज्ञान की 
नहीं वरन रसमय भी है । उनके विल्लाप को सुनकर हमारा हृदय क्रंदन 
करने लगता है । भागवत की गोपियों की भाँति वे मूख नहीं कि उद्धव 


न 


.. _- उलगी सीधी बात समझा दें, सूर को गोपियों की भाँति चंचल 
. नहीं कि उद्धव को शथ्राड़े हाथ ले | तुलसी की गोपियों की नाई वे 


..._ अंघविश्वासी ए.वं सरल भी नहीं कि बातें करें इसलिये कि उद्धव आये... 


.. हैं संदेश लेकर। नंद की गोपियाँ कृष्ण से प्रेम करती हैं और यह 
.... समझते हुए कि वे कोन हैं ! 







ट रीति-काल्न के कवियों ने भी इस प्रसंग पर कविच्त लिखे हैं। 








करों पेज ० चरनकामक चर + पक + का पत पलपल मनन भा टन 5 "5 














कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत.......|| ४५ 


धामिक युग समाप्त हो चुका था | ईश्वर निगण हैं या सशुण इस पर 


: विचार करना अ्रब कवि आवश्यक नहीं समझते थे | साथ ही अपने 


राजा को प्रसन्न करने के लिये ही विशेष कर ग्रंथ लिखे जाते थे 


. जिसका विषय अलंकार-शासत्र या नायिका-मेद इत्यादि हुआ करता 
_था। इसलिये यहाँ हम गोपियों को सगुण ब्रह्म की स्थापना करते हुए 


नहीं देखते न स्वतंत्र रूप से इस काल में श्रमरगीत की रचना ही हुई 


है। यत्र-तत्र इस प्रसंग पर कवित्त लिखे गये जो किसी अलंकार के या 


हाव-भाव हृत्यादि के उदाहरण स्वरूप ही आते हैं | इसमें भक्ति का 
अंश कम हे उक्ति-वैचित््य अधिक, इनमें कोई क्रम भी नहीं दिखलाई 


देता | मधुकर शब्द से ही हम श्रमर की उपस्थिति या उद्धव की 
_ उपस्थिति जा+ पाते हैं, ओर कहीं कहीं उसका भी अभाव है । 


इस परंपरा में हमको तीन प्रकार के कवि मिलते हैं | इनमें से एक 


तो अलंकारों की ओर विशेष ध्यान न दे हृदय को ही भ्रपना लक्ष्य 
मानकर लिखते हैं। दूसरे अलंकारों को दशष्टिकोश में रखते हैं, परतु 


हृदय को नहीं मूल पाते और गोपियों के मनोभावों को भी सुन्दरता 
रूप से उपस्थिति करते हैं। परत तृतीय श्रेणी में वे कवि हैं जिन्होंने 
अलंकारों के उदाहरण में कथा प्रसंग के उपलक्ष्य मात्र में संकेत 


किया है। 

पहली श्रणी के अन्तगत रहीम आते हैं। जितनी व्यथा रहीम 

. की गोपियों में हे कदाचित्‌ किसी में नहीं मिल्लती | खूर की गोपियाँ 
. तुलना में रक्‍्खी जा सकती हैं पर यह तो मानना ही पड़ेगा 

कि वे सामान्‍य ख्तरियाँ नहीं थीं। वे बुद्धिमती थीं, और इस अवस्था 


म॑ भी वे अपने को नहीं भूल सकी थीं | पर रहीम की गोपियाँ 


तो बिलकुल मुग्धा नारी ही हैं। वें यह समझ्ततों थीं कि उद्धन ठीक. 
.. नहीं कहते पर उन्हें इसका भी ज्ञान नहीं था कि कौन सी 
.. ऐसी बात है जो वे ठीक नहीं कह रहे हैं।बस वे इतना ही कह 


पाई. 





४६ क्ष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


“ऊधो भल्ो न कहनो, कछू पर पृ । 
साँचे ते भे झूठे, साँची सूढि ॥7? 
निगंण-ब्रह्म को वे नहीं मानतीं, पर क्‍यों नहीं मानतीं यह भी उन्हें 
ज्ञात नहीं। वे इतना भर ही समर सकीं थीं कि उद्धव कोई ऐसी 
बात कह रहे हैं जिससे कृष्ण उनके नहीं होते । भोली-भाली गोपियाँ 
इतना ही कह सकीं--- 
“कहा छुलत हो ऊधो, दे परतीति । 
सपनेहु नहिं बिसरे, मोहनि मीति ॥?? 
और वे तो उद्धव के द्वारा संदेश भी भेजाती हैं; परंतु ये क्या कहलावें, 
ग्रोर उद्धव को केसे समझाव कि कृष्ण का उनसे क्‍या संबंध है। 
इतना ही कहना यथेष्ट है--- 
“ब्रज बासिन के मोहन, जीवन प्रान । 
ऊधो यह सेदिसवा, अकद् कहान ॥? 
ओरों की भाँति ये न कृष्ण को दोष देती हैं न अपने भाग्य को | इस 
व्यवहार को वे संसार का नियम समझती हैं--- 
कहा कान्‍्ह से कहनी, सब जग साखि। 
कौन ट्ोत काहू के, कुबरी राखित!? 
.. ग्रब वे पछुताती हैं कि व्यथ में ही प्रंत की थी, पर अरब तो जो होना 
.. था हो गया-- द 
_ ८“प्रेर रहो दिन रतियाँ, बिरह' बलाय । 
हा मोहन की यह बतियाँ ऊधो द्वाय ॥? 
. इसे हम रहीम की मोलिकता एवं सह्ृदयता कद सकते हैं। जितनी 
. व्यथा यहाँ है कहीं नहीं | इन छोटे छोटे वाक्यों में इतनी शक्ति कवि 
ने भर दी है जिससे हम उस पीड़ा का अनुभव स्वयं करने लगते हैं। 


.. वे निराश हो चुकी हैं ! साहस खो चुकी हैं £ अब उनके पास शब्द भी _ 


|... नारियों के जीवन का महत्वपूर्ण क्षण है। 





नहीं कि अपनी व्यथा कह सके। यह अद्धमौन निवेदन विरहिणी 








। हां 
| ९ 











कृष्णु-काव्य में भ्रमरगीत द लक ७ 


दूसरी श्रेणी के अन्तगत मतिराम आते हैं। इनके प्रमरगीत 


संबंधी कवित्त अलंकारों के उदाहरण स्वरूप लिखे गये हैं, परंतु अगर 
उसे हम भुला भी दें तो सौन्दर्य नष्ट नहीं होने पाता । “असंभव 


अलंकार” में गोपियों का कृष्ण पर पूर्ण विश्वास और साथ ही उद्धव 
के आने पर, कृष्ण का उनके प्रति किया गया विश्वासघात, दोनों का 


समन्वय इस प्रकार हुआ है--- 
“शो दुख दे बज बासिन को बज को तजि के मथुरा सुख पैहें । 
वे रसकेलि बिषासिनि को, बन-कुंजनि की बतियाँ बिसरेहें ॥ 
जोग सिखावन कों हम को बहुरयों तुस्-से डछि धावन ऐशहें । 
ऊधो नहीं हम जानत ही सन सोहन कूबरी हाथ बिकेहें ॥? 
एक तो यह दुःख, उस पर आये उद्धव ज्ञानोपदेश देने, इसे वे सहन 
न कर सकी | इच्छा तो उनकी थी कि जली खोटी सुनावं, पर कृष्ण 
के सखा हैं इस विचार ने उन्हें उनका अनादर करने से रोका । यह 
सोच कर कि उद्धव निराश न हो जावें उन्होंने कहा तुम्हारी बात 


. मानंगे पर वह हमारे योग्य हो तभी | इसे बढ़े सुन्दर ढ'ग से “प्रथम 


विषम” के उदाहरणु-स्वरूप कवि ने उल्लिखित किया है। गोपियाँ 
कहती हैं--- 
 “ऊधो जू सूधो बिचार हे भो घू कछू समझे हम हूँ बज बासी । 
मानि हैं जो अनुरूप कहो मतिराम! भल्नी यह बात प्रकासी ॥ 
जोग कहाँ सुनि लोगन जोग कहाँ अबला मति है चपला सी । 
_ स्याम कहाँ अभिराम सरझूप कुरूप कहाँ वह कूबरी दासी ॥।? 


_ वे संकेत कर ही देती हैं कि वे इतनी मूर्खा नहीं जितना उद्धव सम- 


भते है और रहे उद्धव । तो बुद्धि की तो कमी उनमें है ही, नहीं तो 
उनसे ऐसी बाते क्‍यों करते | उद्धव के अज्ञान का सबसे बड़ा प्रमाण 


वो यह था कि वे समभते थे कि कृष्ण से गोपियों का वियोग है, तभी... 
. तोबे कहते हैं वियोग छोड़ योग करो। वस्तुतः कृष्ण से उनका 
. वियोग तो हे ही नहीं। भाविक अलंकार का निर्वोह्द करते हुये कवि ने 





























के 


ह्८ कृष्ण-काव्य में अ्रमरगीत 


शोपियों से कहल्ाया हैं-- 
“तिसि दिन श्रीननि पिथष सों पियत रहें , 
छात्र रो नाद बाँसुरी के सुर आम को । 
तरनिन्तनूजा-तीर बन कुंज बीथिन में, 
. जहाँ तहाँ देखति हों रूप छुवि धाम को ॥ 
कवि 'मतिराम! होत हाँ तो न हिए ते नेक , 
सुख प्रसम ग्रात को परख अभिराम्र को। 
दथो तुम कहत बियोग तजि जोश करो 
लोग सब करें, जो बियोग होय स्थाम को ॥? 
यहाँ तन्‍्मयता चरम पर है और प्रति पल्न वे कृष्ण को अपने पास 
देखती हैं । 
परंपरानुसार भ्रमर के बहाने काल़ों को श्राड़े हाथों लेती हुईं 
“वे कद्दती हैं--- 
“सथुप सोह मोहन तज्यों, यह स्पामन की रीति। 
करो आपने काज लों, तुम्हें भाँति सो प्रीति ॥7? 
_थह “बिकस्वरः अलंकार के उदादहरण-स्वरूप आया है, पर अपने 
सौन्दर्य के साथ | उद्धव को गोपियाँ दोष नहीं देतीं। अगर इृष्ण 
. उनके होते, उनसे प्रेम करते तो उद्धव को क्या पड़ी थी कि यहां 
आते | वे तो दूत काय कर रहे थे और दूत सर्वथा निर्दोष होंते हैं 


... इसे ध्यान में रखते हुए गोपियों ने कद्दा-- 







“प्रगट कुटिलता जो करी हस पर स्थाम सरोस | 
संधप जो विष डगलिए, कछु न तिहारो दोस ॥” 


. 5व्याजनिंदा” के साथ कथा का भी निर्वाह दो जाता है। सगुण- 















० | नगु गुय के भेश ड़ों स॑ न पड़ उन्होंने थी में इतना. ही कहना 
| “पगी प्रेम नंदुल्ाल के हमें न भावत जोग । 
मधुप राजपदु पाथ कै, भीख न भोगत ज्ञोग ॥? 


लि 
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कृष्ण-काव्य मं श्रमरगीत.......||||_|+ छह 


जैसा कि हम ऊपर लिख चुके हैं यहाँ प्रसंग स्वतंत्र नहीं है इसीलिये 


इसमें अ्रमरगीत का क्रमिक विकास नहीं है। न मधुप के आने का 
ही वशुन है | ये जितने भी दोहे कवित्त हैं, वे हम देख चुके हैं कि किसी 
अलंकार के उदाहरण स्वरूप ही आते हैं | पर उनमें रस है ओर हृदय 
को छूने की शक्ति है। इस काल में भ्रमरगीत ने नया: रंग रूप घारण 
किया जिसमें गोपियों की सरलता एवं चपलता दृष्टिगत होती है। 

देव भी इसी श्रेणी में आ्राते हैं इनके कवित्तों में तो एक क्रम भी 
मिल जाता है ओर सरसता भी इनमें अधिक मिलती है। उद्धव के 


. आने का समाचार पाकर गोपियों की मानसिक अवस्था का सुन्दर 


वर्णन मिलता है। एक ही कवित्त में गोपियों की स्थिति, तन्‍्मयता एवं 
विरह् की तीव्रता सब देखने को मिल जाती है। वे संदेश सुनने के 


लिए इतनी उतावली हैं कि उनमें लज्जा का कोई स्थान ही नहीं रह 
 जाता। चारों ओर सोर मच जाता है-- 


“ऊधो आये ऊधो आये, हरि को संदेसो लाये, 
' सुनि, गोपी-गोप घाये, घीर न घरत हैं। 

बोरी लगि दोरीं डदीं भोरी को अम्रति म॒ति, 
गनति न गनो गुरु लोगन दुरत हैं॥ 

हो गई बिकल बाल बालम वियोग भरी , 
जोग की सुनत बात गात ज्यों जरत हैं। 

.. भोर भये भूषन सम्हारे न परत अझ्ज , 
झागे को घरत पण पाछे को परत हैंह” 


._ साइस नहीं होता कि उद्धव तक जाकर समाचार पूछे, संभव है बातें. 


छ आनिष्यकारी हों | 
.._ उद्धव की बाते सुनकर वे स्तब्घ रह जाती हैं। उनकी बुद्धि उनका 
साथ छोड़ देती है। वे केवल अपनी दशा को ही कह पाती हैं ओर 
प्राथना करती हैं तुम ही मेरो रक्षा करों। उस समय उनमें इतनी 


.. चेतना ही नहीं थी कि उद्धव की “बातों को ध्यान पूर्वक सुन उसका... 


की 






































पर .. कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत क्‍ रा 


उपयुक्त उत्तर द। वे कामातुर हो रहीं थीं, साथ ही विरद्द उन्हें दुखित 
कर रहा था--- 
“रेत दिन नेन दोऊ मास ऋतु पावस के, 
बरसत बड़े बड़े बूंदनि सो मरिये। 
मेन सर जोर सारे पवन मझकोरनि सों, 
आई हे डमगि छिनि छाती नीर भरिये ॥ | 
टूटो नेह नांव छूटो श्याम सो सुहानु गुन । 
तावे कवि देव” कहें केसे घीर घरिये। 
बिरह नदी अपार बूड़त ही मझघार । 
ऊधो अरब एक बार खेहू पार करिये ॥? 
जब वे कुछ शांत होती हैं तब उन्हें श्राश्वय होता है कि उद्धव 
बेकार की बातें क्‍यों कर रहे हैं ! कहाँ का वियोग ओर फिर कैसा योग 
उन्हें तो संतोष है कि कृष्ण उनके पास हैं-- 
“रावरों रूप रहो भरि नेननि, बैननि के रस सौ श्र्‌ति सानो । 
गात में दखत जात तुम्हारे, ये बात तुम्दारिये बात बखानों ॥ 
ऊधो ह॒हा हरि सो कहियो, तुम दो न यहाँ यह हों नहि मानों । 
या तन ते बिहछरे तु कहाँ, मन ते अनते जु बसों तब जानें ॥? 
बातें आगे बढ़ती हैं--वे कहती हैं कि श्रभी तक तुमने जिस 


. निगण ब्रह्म और उनके अंशावतारों का गुणानुवाद कहा वह उन्हें 


ग्राह्म नहीं, न उन्हें उनके निगण रूप की आवश्यकता है. ओर न 


.._ सगुण की | उनका तो माग ही भिन्न है। वे तो प्रेमी हैं ओर अपने 
. प्रियतम को चाहे जैसे होगा प्रसज्ञ कर अपनायेंगी--.. « 


“कुबिजा किते न दुबिजा के रहे आपु देव? 

द अंस अवतारी अब तारी जिन गनिका । 

आरति न राखत निवारत नरक ही ते द 
तारत तिल्लोक खरनोदक को कनिका ॥ 

उनके गुनानुवाद तुमर्सों सुने हैं ऊधो 





कृष्णु-काव्य में प्रमरगीत  पूह 


गोपित को सूधो मत प्रेम की यवनिका । 
कजन में टेरि हैं जु स्थाम को सुमिरि नीके, 
हाथ ले न फेरि हैं सुमिरिनी के मन्रिका ॥ 
वे यह जानती थीं कि यह बातें उद्धव के समझ में नहीं आ 
सकती--“बाँऊ का जाने प्रसव की पीड़ा? ओर रहा जिसका कोई 
भूल्य उनके आँखों में नहीं, वह क्या हे १ उसे वे उनकी आँखों देखें-- 
“अ्रंगन सो रंजित निरंजनहि जाने कहा, 
फीको लगे फूल रस चाखे हो जु बोढ़ी को । 
तुरण बजाय सूर सूरज को बेधि जाय 
ताहि कहा सबद सुनावत हो डोड़ी को ॥ 
ऊधो पूरे पारखी हो परखे बताय देव! 
.... बार ही पे बोरो पै रवैया घार औड़ी को । 
मनु सनिका हे हारिं हीरा गाँडि बॉँध्यो हम, 
... तिनहें तुम बनिज बतावत हो कोड़ी को ॥?! 
इन्हें आश्चय था तो इतनाही। निगण ब्रह्म के प्रति इनकी क्या 
भावना थी इससे भी स्पष्ट होता है--- 
उद्धव के विशेष आग्रह को देख कर चुठको लेते हुए कहती हैं कि 
मान तो लेते तुम्हारी बातें, परन्तु तुमने कुछ देर कर दी और अब तो' 
हम लाचार हैं-- 
“जोगहि सिखे हैं ऊधो जो गहि के हाथ हम, गा 
.. सो न सन हाथ, बजनाथ साथ वैचुकीं। «करा हट 
 दिल्! पंच शायक नचाय खोलि पंचनर में # 87. है 
... पंच हू करनि पंचाझंत सी अचे चुकों 
कुलबधू छो, के द्वाथ कुलदा कहाई अरु, रे 
. गोकुल के कुल में कलंक सिर ले चुकीं ३ 2077 १४०- हे 
चित होत हित न हमारे तित्र ओर सो तो, « 2 
. वाही चित चोरदहि चितो चित ह खुकों ॥7 
.. ल्‍2 ०५ ८ ॥ / थे 




































क्र कृष्णु-काव्य मे श्रमरगीत 


भावना वही है-- 
५ज्ञों तुम्ह मिललतेहु अथम सुनीसा । 
. सुनतिड सिख तुम्हारि घरि सीसा 7 
पर अब करना दया था जो कुछ कहना सुनना था कह चुकीं थीं फिर भी 
उद्धव को वहाँ बना देख विनोद के लिये उनसे ब्यंगात्मक बाते कहती हैं-- 
“को हमकों तुमसे तपसी बिनु, जोग सिखावन आइ हैं. ऊचो । 
पै यह पूछियै, जू डनको सुधि, पाछिली आवति है कबहूँ घो ॥ 
एक भली भई भूप भये आर, भुलति गये दधि माखन द्धौ | 
कूबरी सी अति सूधी बधू को, मिल्‍यो बर देव णू स्थाम से सुधो ॥?? 
घनामंद की गोपिकायें तो स्पष्ट रूप से बिना बात बढ़ाये ही सगुण 
को महिमा उद्धव को बतलाती हैं और कहती हैं कि मनुष्यों को कोन 
कहे लताबुन्द भी उनके सन्मुख नत मस्तक हैं-- 
८ऊचौ बिधि-ईरित भई है भाग कौरति । 
लह्ी रति जसोदा-सुत-पावन-परस की । 
गुलम लता छो सीस घरथौ चहैं धूरि जाकी, 
कहिये कहा निकाह महिमा सरस की । 
आँखिन लगी है प्रीति पूरन पगी है अ्रति, 
द झारति जगी है चज भूमि के दरस की ॥? 
और रहे उद्धव तो-- 
“तादु को सवाद जाने बापुरो जधिक कह्दा, 
..._ रूप के विधान को बखान कहा सूर सो । 

... सरस परस के बिलास जड़ जाने कहा, है 
...... नीरस निगोड़ो दिन भरे भखि ऊरसों ॥ 
.._ चाह की चटक ते भयो न हि खोंप जाके, 
|... प्रेम परी कथा कहे कहा सकभूर सो । 
.....  चाहै प्रान-चातक सुजान घनआ्रानेंद को, | 

...  दैथा कहूँ काहू को परे न काम कूर सी तट 








है 


; 
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नकवि आनंदधन की गोपिकाय तो निराश हो चुकीथ 
औरे कहना सुनना निरथक समझ प्रियतम को मनाने के लिये अपने 
जीवन तक को छोड़ देने की इच्छा करती थीं। अ्रमर को उपालंभ 
देते हुए कहती हैं-- 
“फक्रित गुन भयो रे डदासी अमरा । 
_ पूँख तेरों कारो; सुख तेरो पीरो, सब फ़ूलन को बासी ॥॥ 
सब कलियन को रस तुम लीना, सो क्यूं जाय 'निरासी । 
आरनद्घन प्रश्ु-तुमरे मिलन क्यूँ, जाय करवत ल्यूँ कासी ॥? 
पदमाकर ने भी भ्रमरगीत पर कुछ कव्रित्त लिखे हैं। इसमें 
मधुकर शब्द का भी प्रयोग नद्दीं मिलता । गोपियाँ ब्िरह के दुश्ख 
: से पीड़ित हैं और यह पीड़ा और भी बढ़ जाती है. जबत्र कि प्रकृति का 
उद्दौपन रूप देखती हैं | वे ही फूल जो पहले आनंददायक थे अब 
दुश्ख॒ को बढ़ाने का कारण हो जाते हैं| वे उद्धव से प्राथना करती हैं 
कि कृष्ण के पास उनका संदेश पहुँचा दें, कदाचित उन्हें दया आवे । 
इस कवित्त की विशेषता यह है कि कवि का दृष्यिकोण षद्ऋतु के 
अंतर्गत वसंत का वणन करने का है। एक ओर तो यह उदाहरण 
स्वरूप आता है, दूसरी ओर गोपियों का विरह स्पष्ट होता हैं -« 
“पात बिन कीन्हे ऐसी भाँति गन बेलिन के 
द प्रत न चोीन्हें जे ये लरजत लंज हैं। 
कहें 'पदु्माकर! विसासी था चसंत के की 
सु ऐसे उत्पात गात गोपिन के सुज हैं ॥ 
ऊधो यह सूधो सो संदेसो कहि दीजो भल्तो । 
हरि सो, हमारे थाँ न फूले बन कंज़ हैं । 
किंसुक शुलाब कचनार ओ अनारन की क्‍ 
डारन पै डोछत अंगारन के पूज हैं ॥? क्‍ 
इससे भी जब उन्हें शान्ति नहीं मिलती तो कृष्ण को भल्ना बुरा 
कहना प्रारंभ करती हैं। उन्हें दुख है कि वे प्रेम भी करने गये तो एक 
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दासी से | क्रोध में भर कर वे कह उठती हैं कि उनकी कोन कहे, 
दुनिया में वे किसी के नहीं हैं। आपकी और से संदेश वे दे ही चुकीं 
थी। डर था कि कहीं उपेक्षा # इृष्टि से वे उसे न देखे, इसलिये 
राधा की ओर से भी कहला देना उन्होंने उचित सम्रका। राधिका 
के चरित्र को बढ़े सुन्दर ढंग से कवि ने निवाह्य है। बहुत कुछ 
साम्य सूर की राधिका से मिलता है। सूर की राधिका की ही भाँति वे. 
चुप रहती हैं | दुःख इस हृद तक पहुँच चुका है कि क्रोध एवं ईर्ष्या के 
लिये स्थान ही नहीं रह जाता, गोपियाँ कहती हैं-- 
“आवत्त डप्ताप्ती, दुख लगे, ओर हाँसी सुनि 
दासी उर ल्ाह कहो को नहिं दा कियो । 
कहे पदु्माकरः हमारे जान ऊघो डन, क्‍ 
तातको नमात को न आत को कहा कियो ॥ . ' 
कंकालिनि कूबरी ,कलंकिनि कुरूप तेसी द 
चेटकिति चेरी ताके चित्त को कह्दा कियो। 
राधिका की कहचत कहि दीज्ञो मोहन सौं, 
रसिक-सिरोमनि कहाह धो कहा कियो ॥?? 
असूया? के साथ भाव का स्व्राभाविक निर्वाह प्र/शनीय है | मतिराम 
की गोपियों की भाँति ये भी आश्चर्य करता हैं कि जब हमारा उनसे. 
... विरद्द नहीं है तो उद्धव विरह छोड़ कर 'जोग” करने की शिक्षा क्यों... 
.. देते हैं। इसे हम उनका 'प्रल्ञाप१ नहीं कह सकते वरन्‌ यह साव 
.. तन्मयता का है-- द हो 
“प्रानन के प्यारे तन ताप के दरन हारे 
...... . नंद के दुल्लारे ब्रज वारे डम्हत हैं। 
कहे 'पदुमाकर”ः डरुजे डर अंतर याँ द 
.... अंतर चहे हूँ जेन अंदर चह्दत हैं। 
नेननि बसे हैं अंग अंग हुलसे हैं रोम, 
रोसनि रखे हैं निकसे हैं को कद्दत हैं । 
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ऊधो वे गोविन्द कोऊ ओर मथुरा में यहाँ जा 
... भेरे तो गोविन्द मोहि मोहिं में रहत हैं ॥? 
ह व्यंग का जिसके साथ चिढ़ भी है सुन्दर उदाइरण तब मिल्नता है जब 
' *»« वे कहती हैं कि-- कक 
द “जेसे को तेसो मिले, तब ही जुरत सनेह । 
. जयो चजिभंग तन स्थास को, कुटिल कूबरी देह ॥? . 
वे कवि जो कविता अलंकार के चमत्कार को दिखलाने केह्डी 
लिये लिखते थे, उन्हें इसकी चिन्ता नहीं थी कि गोपियों के हृदयगत 
भावों को वे स्पष्ट कर सके हैं या नहीं ? उनकी कविता बुद्धि से ही 
_ टकरा कर रह जाती है, हृदय तक नहीं पहुँच पाती | सेवापति,भी इसी 
श्रेणी में आते हैं, श्लेष के द्वारा एक कवित्त में उन्होंने एक और तो 
सागर का वणन किया है और दूसरी ओर गोपियों की व्यथा का 
वर्णन है। विरह के कारण वे दुशखी हैं, समय बिताये नहीं बीतता । 
 लताएँ अच्छी नहीं लगतीं, शनेः शनेः वे जड़ता को प्राप्त हो जाती 
हैं। चिन्ता इसकी हे कि दीनों के नाथ कृष्ण नहीं हैं। गोपियों 
की विरह्द दशा से गोप भी दुश्खी एवं चिंतित हैं। गोपियों के सम्मुख 
अंधकार है, जिसका कारण उद्धव का ज्ञानोपदेश है, इसको कवि ने 
.. श्लेष के द्वारा प्रकट किया है--- द द 
“जात है न खेयौ क्यों हूँ बदली न लगति नीकी 
पर सोचत अधिक मन मूढ़ सब लोग को । 
.. न दीन को नाथ यातें पेरत न बने काह, द 
...  सेनापति राम बीर करता असोग को॥.. 
दीरघ उसास खेत अहि रहे भारी जहाँ 
तिमिर हे विकट बतायो पंथ जोग कों। 
. कानह के अछुत कज काम केस्ति आगर ही 
| तेई बिन कान सई सागर वियोग को ॥? 
..... उद्धव के यह समझाने पर कि कृष्ण ब्रह्म हैं, वे सब पर समान प्रीति 











न] 


पद क्ृष्ण-काव्य में भश्रमरगीत 


. करते हैं इसलिये तुममें तथा कृष्ण में कोई भेद नहीं है| गोपियाँ उनके 
चनों को दूसरे ही श्रथ में लेती हैं ओर यह दिखाती हैं कि कुब्जा 


ओर उनकी स्थिति में बहुत भेद है। एक ओर गोपियों तथा कुब्जा 
का एक सा चित्रण किया गया है, दूसरी ओर भेद बतलाया गया है-- 
“कुबिजा डर लगाई हमहूँ डर लगाई, 
पी रहे दुह् के तन मन वारि दीने हैं । 
वे तो एक रति जोग हम पुक रति ज्ोग, 
सूल करि डनके हमारे सूल कोौने हैं ॥ 
कूबरी यों कल पे है हम इह्ों कलपेहें, 
सेनापति स्याम समुझेयों परबीने हैं । 
हम वे सस्तान ऊधो कहो कोन कारन हें, 
डन सुख माने हम दुख मानि लौने हैं ॥? 


- इसी प्रकार की रचनाय दास की भी मिलती हैं, जिसमें रस का अभाव 
है | कविता केवल बुद्धि को ही विषय बन कर रह जाती है | गोपियाँ 


एक बात कहती हैं वह संपूर्ण भी नहीं होने पाता कि दूसरी बात प्रारंभ दो 
जाती है, जिससे आनंद जाता रदइता है. एवं अस्वाभाविक जान पड़ती 
. हैं--सौत का मुख देखने की उत्कंठा, मंत्र लेने की चिन्ता और कूबर 
का भक्ति भाव यह सत्र एक ही कवित्त में हू स दिया गया है-- 
. “उधो तहाँ ई चलो ले हमें जहेँ कूबरी कानह बसे इक डोरी । 
देखिए दास अधाइ अरधाइ तिद्दारे प्रसाद मनोहर जोरी ॥ 
कूबरी सो कछु पाइये मन्त्र लगाइये कान्ह सों प्रेम की डोरी । 
कूबर भक्ति बढ़ाइये वृद चढ़ाइये वेदन चन्दन रोरी ॥7?? 


... उसी प्रकार श्रसम्भवालड्वार के उदाहरण स्वरूप कवि लिखता है कि-- 


... “छुबि में ह्ृ हे कूबरी, पवि हो हैंये अज्ञ। 
.. ऊधो हम जान्यो न यह, तुम छो हरि सद्ग कट 









अलंकारों के विशेष चक्कर में पड़ कर इस श्रेणी के कवियों ने अ्रमर- 
गीत संबंधी कवित्त के सौन्दय को नष्ट कर दिया है। रीतिकाल के अन्य _ 
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कवियों ने भी रचना इसी दृष्टिकोण से की थी परंतु हृदय को नहीं भूले 
थे। विस्तृत रूप से न लिखने के कारण इन कवियों में क्रम का पता नहीं 
चलता, जो क्रम हम श्रीमद्भागवत एवं भक्ति काल के कवियों में देख 
चुके हैं | परंतु संकेत तो यत्र-तत्र उन घटनाश्रों का भी मिलता ही है। 
युग एवं साहित्य का पारस्परिक संबंध चिरंतन सत्य है। कविता 
युग की पुकार रही है जिसमें हम उस युग की विचारघारा को निहित 
पाते हैं। आधुनिक काव्य के प्रथम आचाय भारतेन्दु हुए | इस युग 
में कवियों का संबंध विशेष व्यक्ति से न रह कर जनता से रहा है। 
कविता का विषय नायक नायिकाओं का शरीर श्रृंगार, नख शिख एवं 
नायिका भेद न रह कर कुछ ओर ही रहा । हम देखते हैं कि इस युग 
में जीवन और साहित्य का संबंध बढ़ा है। कवियों ने अपने को 
_रूढ़ियों से बचाया और उनकी लेखनी ने नए माग बनाए हैं। इस 
. युग की कविता राजाओं के मनोविनोद के लिए नहीं लिखी गईं वरन्‌ 
उनका उत्तरदायित्व जनता के प्रति रहा है। यह सब होते हुए भी 
भक्ति एवं रीतिकालीन प्रवृत्ति आगे के कवियों में दृष्टिगोचर होती है। 
भेद केवल इतना था कि अब के कवि रीति कालीन कवियों की भाँति 
राधा कृष्ण की झट में अपनी कुरुचि पूण भावनाओं को नहीं स्पष्ट 
करते थे ओर न रीतिकालीन कवियों की तरह अलंकार ग्रंथ ही लिखते 
थे, वे भक्ति पूण कवितायें करते भ्रवश्य थे पर इसलिये कि उनके हृदय _ 
अपने आराध्य के प्रति भक्ति भावना थी। वे नखशिख वशन 
इत्यादि भो करते थे | परन्तु अपने अलंकार ज्ञान एवं रचना कोशल 
को स्पष्ट करने के लिये नहीं वरन्‌ उसमें उनका हृदय ही प्रधान रहता 
था [ काव्य दृष्टि सीमित नहीं थी अ्रब उसमें व्यापकता आ चुकी थी। 
भारतेन्दु मानव प्रकृति के कवि थे। पं० रामचन्द्र शुक्क के शब्दों 

में, “अपनी सबंतोमुखी प्रतिभा के बल से एक ओर तो वे पद्माकर ओर 
.. द्विजदेव की परंपरा में दिखाई पड़ते थे दूसरी ओर बंग देश के माइ- 
. > केल और हेमचन्द्र की श्रेणी में | एक ओर तो राधा कृष्ण की भक्ति 











करू कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


में कूमते हुए नई भक्तमाल गंथते दिखाई देते थे, दूसरी ओर मंदिरों 
के अधिकारियों ओर ठंकाघारी भक्तों के चरित्र की हँसी उड़ाते ओर 
स्री शिक्षा, समाज सुधार आदि पर व्याख्यान देते पाये जाते हैं। 


प्राचीन ओर नवीन का यही सुन्दर सामंजस्य भारतेदु की कला का 
विशेष माधुय है ।?? 

अमरगीत संबंधी पद स्फुट काव्य के रूप में ही उन्होंने लिखे 
इसलिये उसमें हम क्रमिक कथा का विकास नहीं पाते | उद्धव को 
भेजने का क्‍या करण था इसको स्पष्ट रूप से नहीं कहा गया है । हाँ, 


संकेत अवश्य मिलता है। उद्धव संदेश लेकर गोपियों से मिलने 


जाते हैं वे उनका स्वागत करती हैं| उन्हें ज्ञोभ होता है यह जानकर 
कि योग का संदेश मात्र ही उनके लिये आया है। उन्हें आश्चय 
होता है कि वे क्‍या सुन रही हैं १ अरे |! इसकी ती उन्हें स्वप्न 


में भी आशा नहीं थी। सपन्तिक भाव के साथ निराशा की भावना 


उनके हृदय में व्याप्त हो जाती है वे कहती हैं कि -- 
“प्रधुरा के देसवाँ से भेज ते पियरवाँ रामा । 
हरि हरि ऊधो लाए जोगवा की पाती रे हरी ॥ 
सब मिल्ति आओ सखी सुनो नई बतियाँ राम्ा । 
हरि हरि मोहन भये कुबरी के संघाती रे हरी ॥ 
छोड़ि घर बार अब भसम रमाओ रामा। 
हरि हरि अब नहिं ऐहैं सुख की राती रे हरी ॥। 
अपने पियरवाँ अब भए हैं पराए रामा 
रा  इरि हरि सुनत जुड़ाओ सब छाती रे हरी ||”? 
. परन्तु वे दोषी अपने को ही समझती हैं ओर अपने को कोसती हुई 
 « कइती हैं - 
.. “हरिचिंद, न काहू को दोष कछू मिलि हैं सोइ भाग में जो डतरयो । 


| सब को जहाँ भोग समिल्यों वहाँ हाय वियोग हमारे ही बॉटे परयो ॥? 
.. नारी स्वभाव का यथाथ चित्रण हमें यहाँ मिलता है | यह देखा गया 








कृष्ण-काव्य में अमरगीत भू 


रे है कि स्त्रियाँ ु जब क्‍ भी दुखी होती हैं ओर उनका हृदय भर आता है 


तो अपने प्रियतम के दोष को अपने सिर ओढ़ लेतीं हैं | यह भारतीय 


' संस्कृति की विशेषता है । 


विचित्र परिस्थिति थी- हृदय योग के -स्वागत को तैयार न था 
दूसरी ओर प्रियतम की आज्ञा मान्य थी । उन्हें अधिकार भी तो नहीं 


> था कि वे विद्रोह करतीं! उनके हृदय में भीषण इन्द्र चल रहा था; 


वे सोच रही थीं-- 


हरि सेंग भोग कियो जा तन सों तासों कैसे जोग कर । 
जा सरीर हरि संग लपटानी वाप केसे भस्म घरें ॥।? 


साथ ही निगु ण का ध्यान कहाँ वे करेंगी हृदय में स्थान भो तो नहीं 


शेष रहा है और अगर बलपूवंक वे कुछ करें तो यह अत्याचार होगा । 


केवल कृष्ण की मूर्ति ही उनके हृदय में नहीं हे वरन्‌ कृष्ण ने भी तो 


अपने हृदय को उनसे मिलाया है। अब तो उनका हृदय कृष्ण का 


हो चुका उन्हें अधिकार नहीं कि वे उसे किसी को भी दं। वे एक 


_ थह सुनकर कि “लोकलाज? को भी वे परित्याग कर चुकीं उद्धव 





निष्कष पर पहुँच चुकीं थीं, अब कुछ शेष नहीं रह्दा था। फलस्वरूप 
उन्होंने चुटकी लेना ही श्रेयकर समझा । उन्होंने अपनी श्रसमथता 


प्रकट की-- 


“ऊचधो जो अनेक मन होते। द 
तो इक श्याम-सुंदर को देते इकले जोग सजोते॥ 

एक सो सब गृह कारज करते एक सौ घरते ध्यान । 

एक सो श्याम रग रंगते तजि त्लोक लाज कुल कान ॥।?? 


ट्स से मस नहीं हुए तो उन्हें कहना पड़ा--. द 
“झाँ तो हुतो एक ही सन सो हरि ले गए चुराई। 
हरी चंद” कोड ओर खोजि के जोग सिखावहु जाई ॥? 


. वे यह भी सोच रही थीं कि यह ठीक नहीं, कृष्ण सुनेंगे कि उनके 
संदेश को गोपियों ने निरादर की दृष्टि से देखा तो उन्हें दुश्ख 








7 ०>नरे लि फिकिनन करानार न८ हर जितर हिल तक 


६० कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


होगा | इसलिये उचित यही है कि उन्हें समफाकर इसका उत्तर कहला 
दिया जाय जिससे वे दुखी न हों | उत्तर भेजने का ढग भी निराला 
है। पहले ती वे ऋष्ण की बातों को मान लेती हैं ता+ सुनते ही वे 
रुष्ट न हो जाये | फिर मुह बनाकर अपनी असमथता स्पष्ट करती हैं| ' 
मान करके मना लेने का सुन्दर रूप हमें यहाँ मिलता है--- 
“व्यापक बहा सबे थल पूरन हैं हम हुँ. पहिचानति हैं। 
पे बिना नेंदुलाल बिहाल सदा 'हारिचंद' न ज्ञानहि ठानति हैं ॥। 
तुम ऊधो-यहै कहियो डन सों हम ओर कछु नहिं जानति हैं । 
पिय प्यारे तिहारे निहारे बिना अखियाँ दुखियाँ नहि मानति हैं ॥?* 
उद्धव प्रियतम के प्रिय सा थे इसलिये उनके भी पूज्य थे। विचारे 
निराश न हो जाय, इस कारण ढाढस बँधाती हुईं कहती हैं कि तुम' 
क्यों दुखी हो ! हम तो तैयार ही.हैं जो भी कहोगे मान लेंगी। पर उससे 
होगा क्‍या | और अगर तुम्दारी यही इच्छा है कि हम योगिनों हो 
जायें तो कृष्ण को वहीं मना लेते । वे केवल इतना ही जानना चाहती 
थीं कि--- 
“पमत्त में रहे जो ताहि दीजिये बिसारि सन । 
द आपे बसे जामें ताहि कैसे के बिसारिए ॥?? 
इन बातों को सुनकर भी उद्धव वहाँ से नहीं हृटे तो खुले शब्दों में: 
उन्हें कहना पड़ा-- 
ऊधो घजू सूधो गहो वह मारग । 4 बा, 
ज्ञान की तेरे जहाँगुदरी हैः... | 
व्यथ परिश्रम कर रहे हो--- क्‍ द हक, 
कोझनहीं सिख्र सावि है लाइक... ६ 
श्याम की प्रीति प्रतीति खरी है ॥?? 2 





. “ये बृजबाल सब इक सी। 
हरिचंदः जू मंडली 'ही बिगरी हे॥? 











कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत ६६९ 


एक जो होय तो ज्ञान सिखाइए। 
कूप ही में यहाँ भाग परी है॥ 
अपने प्रेम और निश्चय को प्रकट करती हुई गोपियाँ उद्धव से 
अच्छी चुटकी ली। “कूप ही में यहाँ भाँग परी है” इस कवित्त को 
ग्रत्यधिक रोचक बना देता है | 


अब तक कृष्ण बचे हुए थे कारण यह था कि बातें उद्धव से हो 
रही थीं | उद्धव से निपठ लेने पर गोपियां कृष्ण को जली कगी 
सुनाने लगीं। कृष्ण को वे मतलबी समभती हुई कहती हैं कि-- 
“घजन तेरी हो मुख देखे की भ्रीत । 
तुम अपने जोबन मदमाते कठिन बिरह की रीति ॥ 
जहाँ मिलत तह हँसि हैँसि बोलत गावत रख के गीत । 
“हरिचंदः घर घर के भोरा तुम मतलब के मीत ॥” द 
. मतलबी व्यक्ति ही मुह्द देखी कर सकता है ओर श्रमर पद्धति तो उसका 
साधारण धमम है। उन्हें दुःख इसका था कि तुम जोबन के मद में 
माते अपनी इच्छा तो पूर्ण कर लेते हो परंतु उसका प्रभाव ओरों पर 
क्या पड़ता है इसकी तुम्हें चिन्ता नहीं रह जाती जो सबंथा अनुचित 
है | इतने पर भी उन्हें शन्ति नहीं मिली, एक सत्री के विशेष प्र म ने 
उनमें ईर्ष्या की भावना भर दी ओर सोत के होने के दुःख ने उन्‍हें. 
_ व्यथित कर दिया। उन्होंने देखा-- 


. “खुटाई पोरहि पोर भरी 
हमहिं छाँडि सधुबन में बेठे बरी कूर कुबरी ॥ 
.. स्वार्थ लोभी-सु ह-देखे की इमसों प्रीति करी । 
.. '.. हरिचंद! दुगने के हो के हाहा हम निद्री [7 
वे रो पड़ीं। वे यह सोचने का प्रयत्ष करने लगीं कि इस विच्छेद का 
..... कारण क्या हो सकता हैं| बहुत सी संभावनाय उनके मस्तिष्क में 
.. उठीं, उसमें प्रधान यह था--+ द 


| 
5] 
| 
॥ 
| 
। 


आओ 
है 











६२ कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


“पुरानी परी लाल पहिचान | 
अब हम्तकों काहे को चीन्‍्हों प्यारे भये सयान । 
नई श्रीति नए चाहन वारे तुमहूँ नए सुजान । 


एक भोरे को देख और उसका हऋृष्ण से साम्य देख प्रमर के बहाने 


कृष्ण को कहती हेँ-- 
“पोंरा रे रस के ज्ोभी वेरो का परमान। 
तू रस मस्त फिरत फूलन पर करि अपने मुख गान ॥ 
-इत सो उत डोलत बोरानों किए मधुर मधु पान। 
हरिचंदः तेरे फन्‍दु न भूलू बात परी पद्चिचान ॥!”! 
ढाढस तो उन्होंने अपने को दिया पर, उससे उन्हें संतोष हुआ, 
शान्ति मिली, चित्य है | इतना हम अवश्य देखते है कि इस सिलसिले 
में पूब स्मृति जाग उठी और अनायास उनके मंह से निकल्ला-- 
“याद परें वे हरि की बतियाँ। 
जो बन कुजन बिहरत मधुरी कही लाइके छुतियाँ ॥ 
कह वे कुज कहाँ वे खग सर कह वे बन की पतियाँ । 
“हरीचंद” जिय सूल होत लखि वही डेजेरी रतियाँ ॥? 
और साथ ही श्राँखों से दो बंद आँसू निकल पढ़े | प्रकृति के उद्दीपन 
. कारी सोन्दय ने उनके हृदय में मदन की व्यथा जाणशति कर दी और 
मतवाली गोपियाँ पुकार कर कहने लगीं-- क्‍ 
“घेरि घेरि घन आए छाय रहे चहँ ओर, 
द कौन हेत प्राननाथ सुरति बिसारी है । 
दामिनी दुमक जेसी जुगनू चमक तैसी, नि 
.।. नम सें विशाल बंग-पंगति सवारी है ॥ 
ऐसी समे 'हरिचन्द' घीर न धरत नेकु, है 
बिरह बिथा ते होत व्याकुत्न विचारी है । 
प्रीतम पियारे नन्‍्दल्लाल बिनु हाय यह, 
..... सावन की रात कि द्रोपदी की वारी है. 0! 











_ कृष्ण-कांव्य में अमरगत....... इश 
प्रकृति का वह रूप जिसे देख मन मयूर दृत्य कर उठता था कामदेव 
जाग्रित हो इंद्रियों को शिथल कर निसंकोच प्रियतम के श्रालिंगन सुख 
को सुलभ कर देता था उस एक के अभाव में व्यय सिद्ध हुआ--- 


हृष्टकोण ही बदला हुआ था--- 


बन बन आग सी लगाई के पलास फूल्े, 
सरसों गुलाब गुललाला कचनारो हाय । 
आइ गयो सिर पे चढ़ाय मैन बान निज, क्‍ 
क्‍ बिरहिन दोरि दोरि आनन सम्हारो हाथ ॥ 
“हरीचंदः कोइलें कुहुकि फिरे बन बन, 
बाजे ल्ाग्यो जग फेरि काम्त को नगारो हाय। 
दूर प्रान प्यारो काको ज्लीजिये खहारे अब 
आयो फेरि सिर पै बसंत बजमारों हाय ॥? 


.. रीतिकालीन कवियों में विशेष कर पद्माकर से मारतेंद जी प्रभावित 
. जान पड़ते हैं। 


निराशा के साथ उल्लदना का सुन्दर उदाहरण हमको तब मिलता 
है जब गोपियाँ कहती हैं कि-- 
“जो पे ऐसिहि करन रहीं 
तो क्ष्यों इतनी ग्रीत बढ़ाई जो न अंत निबही ।?? 


ओर इसके साथ ही पूछुती हैं कि-- 


“कहाँ गई वह बात तुम्दारी कहाँ गयो वह प्यार ॥? 


. उनका दिल बैठ चुका था, उद्धव के सामने हार स्वीकार कर लेना ही 
अब वे उचित समझ रही थीं। अब तक जिस सत्य को छिपाये हुए... 
थीं उसके प्रकट होने का समय आ गया, उन्होंने अपनी पराजय स्वीकार ._ 

.. कर ली | नारी के जीवन में यह समय भी अपना विशेष महत्व रखता 
है, जब वे हतोत्साह हो सब कुछ स्वीकार कर लेती हैं--. 


“वह गलबाहीं दे पिय बतियाँ, 
द अब.” नहि. सरस सुनेहें। द 


रे ह । . भलकता हैं. के उप हक ही 











६४ कृष्णु-काव्य में प्रमरगात 


'हरीचंद!ः तरसत हम मरे हैं, 
तऊ न॒ वे सुधि ल्ेहें॥” 
अब एक उपाय जो उनका अंतिम असर बच रहा था, उसका 
प्रयोग करना ही उचित प्रतीत हुआ और वह था दैन्य युक्त संदेस--. 
पूरन पियूष प्रेम आसव छुकी हों रोम, 
रोम रस भीन्‍यो सुधि मूली गेह गात की । 
लोक परलोक छाँड़ि लाज सो बदन मोरि, 
डघरि नची हों तर्ज संक तात मात की ॥?? 
यहाँ तक तो आत्म समपंण हुआ्ला ओर वह भो नगाड़े की चोट पर, 
साथ ही इसमें विशेष बल डाल देने के लिये कहती हैं-- 
४ हरीचंद' एतेहू पे दरस दिखावे क्यों न, 
तरसत रेन दिना प्यासे प्रान पातकी | 
एर त्रजचंद तेरे मुख की चकोरी हूँ में, 
ऐरे घनश्याम् तेरे रूप की हों चातकी ॥?? 
उद्धव लौट कर कृष्ण से मिलते हैं वे कितने दुःखी ओर प्रभा- 
वित थे इससे स्पष्ट होता है, जब वे कृष्ण से पूछते हैं -- 
“आँसुन को नीर जबे बालेगो समुद्र तबे “ 
कच्छ रूप धरोगे के मच्छु रूप धारौगे 7?” 
इस प्रसंग पर प्रेमघन ने भी कुछ फुटकल पद्म लिखे हैं जो भार- 
तेंदु जी की ही शैली पर है, पर उसमे वह आनन्द नहीं जो भारतेंदु में 
. मिलता है | पहले तो गोपियों को विश्वास ही नहीं होता कि कृष्ण _ 
.. का संदेश लेकर उद्धव आये हैं कारण कि उनके स्वभाव से वे भली- 
.. भाँति परिचित हैं, वे चकपका जाती हैं और पूछती हैं कि-- 
हे .... “उधो कहा कही उन कैसे ।? है 
. बात आगे बढ़ती हैं जिसका संकेत हमें मिलता है| उद्धव के हठ 





.. करने पर गोपियाँ मभाला कर कहती हैं जिसमें उनका हृढ़ निश्वय 


किन 








 कृष्णु-काव्य में श्रमरेगीत . दध, 


“बादिहि बढ़ाओ बक बादिहि हटे नाग्रीति, 
चन्दु की चक्रोर ओर सुमन मलिन्दू की |?! 
साथ ही समझा रखो लण्जा के लिये यहाँ भब स्थान नहीं रहा है, 
क्योंकि 
 “ज्ञागी सोहि चाह की चुड़ेल कुछ ऐसी भगी । 
भभरि के जाखों लाज गुरजन बुन्द की ॥7! 
अब तो इम मतवाली हो चुकी हैं-- 
. £ प्रेमबन? प्रेस मदिरा की सतवारी होय, 
. खोये बुधि चेली सई में मनोज रिन्‍्द की । 
सूल्यो डस्य लोक सोक बीर जबहीं सो आनि, 
बसी सच भेरे बाकी सूरति गुबिन्द की ॥?? 
.. वें यह जानना चाहती हैं कि कबजा की ओर आकर्षित होने का 
. कारण क्‍या हो सकता है! इस प्रश्न के उत्तर को जानने के लिये वे 
. राधा ओर कुब्जा की ठुजना कर लेना उचित समझती हैं। 
उन्हें आश्चय होता है क्रि जैसे बुद्धिमान ऐसी गलती कैसे 
. कर सकते हैं ! 
. “कहावत तो हूँ श्याम सुजान | 
ओत करी कुंब्जा दासी सेंग सब अवगुन की खान ॥ 
तजि शधा राठी सी रप्ननी के उर अन्तर ध्याव 
कह बजराज कहा चह डाइन यह आचरज महाव। 
श्री बढ़ी नारायन घथू ये कठिन लगन लग जान ।।?” 
यह सब कहने पर भी जब उद्धव ज्ञानोपदेश ही देते जाते हैं तब वे 
चिढ़ कर कहती हैं कि--- बा 
.. #उ्घो बात कहो कछ नीकी । द 
सुन्दर श्याम मंदवन मत मोहन जाधव प्यारें पी की ॥!! 
 शोषियों को संदेह पहले ही हो चुका था कि उद्धव कृष्ण के कहें को 
महीं ठहरा रहे है. हसलिये कडती. हैं...... हक ०58 हक 


६६ कृष्णु-काव्य में भ्रमरगीत 


“सानि सानि जनि ज्ञान सिल्लावहु भाखो डनके जी की |?” 
यह जान रक्खो-- 

“(मन प्रेमिन तजि प्रेम नेम नहिं मानत बतियाँ फोकी । 

बरसाओ रस-प्रेस प्रमघन ओर लो संब फोकी ॥? 
उद्धव का लौट कर कृष्ण से मिलने का प्रसंग यहाँ नहीं मिलता । भार- 
तेंदु-सुग के कवि अपना संबंध रीति-काल से बहुत हद तक छोड़ चुके 
थे। अलंकारों के उदाहरण लिखना उनको इृष्ट नहीं था। ये फुटकल 
कवित सीधे भ्रमरगीत प्रसंग में ही लिखे गये हैं । 

भारतेंदु-युग के कवियों में राष्ट्र के प्रति प्रेम था । उन्हें दुःख था 

कि भारत परतंत्र है, पर खुले शब्दों में वे कुछ नहीं कह पाते थे | 
भारत के अतीत गौरव का गान ओर वतमान के प्रति असंतोष की 
भावना ही हमें उनमें मिलन पांती है। भारतेन्दु तब भी मंगल 
कामना करते हुये लिखते थे कि, “पूरी अ्रमी की कठोरिया सी चिरजीवो 
सदा विक्टोरिया रानी ।” परंतु थोड़े ही समय में हम इस भाव-धारा 
में परिवर्तन पाते हैं और भअ्रमरगीत ऐसी सरस काव्यपरंपरा में 
सत्यनारायण कविरत्न के माध्यम से श्रमर दूत राष्ट्र के प्रति अपने 
_ उद्गार प्रकट करते हैं। यद्यपि कतिपय विद्वानो का मत है कि स्वदेश 
प्रेम की भावना से यह प्रसंग ओत-प्रोत है, पर हमारी समझ से इसमें 
भी माता का हृदय ही प्रधान है। हाँ ! राष्ट्रीय भावना की ध्वनि 


... यत्ञन्तत्र अवश्य मिलती है। 





... कवि ने पुरानी परंपरा को छोड़कर साहस एवं मौलिकता का 
परिचय दिया है। न तो यहाँ गोपियाँ हैं जो उद्धव से व्यंग विनोद 
... करें ओर न उद्धव जो गव से ज्ञान का उपदेश सुनाये। राध्य भी 
. नहीं जिनकी ओर से ही गोपियाँ कुछ कहला सके। म 
2 यहाँ तो गंवारिन माँ है ओर हें उसका संदेश जिसमें पीड़ा है 
और मिलने की अभिलाषा है। 
कृष्ण द्वारिका क्‍यों गये ! इसको कवि ने पद्ले ही स्पष्ट कर दिया 


के 


ख्पु 














कृष्ण-काब्य में भ्रमरगीत ६७ 


है | कवि के अनुसार उनके द्वारका जाने का कारण लोक कल्याण ही था-- 
. #“क्ंस मारि-भू-भार-डतारन, खल दल-तारन । 
विस्तारन विज्ञान विम॒त्न, खुति-सेतु सेचारन ॥ 
जन-मन-रंजन सोहना, गुन-आगर चित चोर । 
भव-सय-भंजन सोहना, नागर नंद किशोर ॥ 
. गयो जब द्वारिका ॥?? 

इससे कवि कृष्ण के ब्रह्म-स्वरूप को पाठकों के सन्मुख रखने में सफल 
: होता है। भागवतकार को छोड़कर किसी ने भी इतने गंभीर रूप में इसे 
नहीं कहा है| भागवत की गोपियाँ कृष्ण को ब्रह्म मानती थीं, परन्तु 
. उनमें हृदय प्रधान था। वे उनके प्रियतम थे | पर यहाँ यह बात नहीं 
है, यद्यपि काय का रूप अज्ञोकिक रक्खा गया है। यह भी कहा जा 
सकता है कि गोपियों के अभाव में ऐसा कहलाया गया है, पर यह 


. अनुपयुक्त होगा । 


। प्रसंग का प्रारंभ यशोदा के विरह् से होता है। कवि यशोदा के 
मानसिक चित्र को खींचने में सफल रहा है-- 
“ब्िलखाती, सनेह्ठ पुलकाती, जसुमति माई । 
स्थास-बिरह-अकुलाती, पाती कबहुँ न पाई ॥ 
जिय प्रिय हरि दुरसन बिना, छिन-छिन परम अधीर । 
सोचत्वि मोचति निसि दिना, निसरतु नेनलु नीर॥ 
बिकल कल्न ना हिये ॥? 
यशोदा के विरह के बादल्ल बँदों का रूप धारण कर लेते हैं; जब वे 
प्रकृति के उद्दीपनकारी रूपों को देखती हैं श्रोर देखती हैं-- द 
*कहूँ बालिका-पुंज कुंज-लखि परिचत पावन । 
सुख-सरसावन, सरल सुद्दावन, हिय सरसावन ॥ 
कोकिल-कंड-लजावनी, मनभावनी अपार । 
आतृ-प्रम-सरसावनी, रागति संजु मत्हार ॥ 
.. हिंढोरन झूलती ॥४ 


ह 
५ 
टी. 


द्८ कष्णु-काव्य में अ्रमरगीत 


पर कृष्ण को वहाँ उनके साथ न देख कर उनके दृश्ख की सीशा 
नहीं रह जाती। प्रकृति के उद्योपक प्रनाव में हुए यहाँ श्ेद मिलता 
है। इसमें गोपियों की काम पीड़ा लहीं वरन्‌ मां की आँखों के सामने 
कृष्णु का वात्सल्य रूप हमें दिखलाई देता है| इसे हम स्वदेश-प्रेम से 
भिन्न समझते हैं ओर यहाँ मां का ही हृदय मशलपणु है। उससे जब 
नहीं रहा गया तथ--- 

“सुधि-बुधि तजि साथौ पकरि, करि-करि सोच अपार । 

इग जल मिस सानहें मिकरि, बही विरह की चार 

कृष्ण-रटना लगी ।?! 

उन्हें अपनी स्थिति पर दुःख था। गवारिन मां इस योग्य भी तो नहीं 
थीं कि अपने लाइले तक कुछ लिख कर भी भेज सकती। और कहीं 
उन्होंने ही कुछ लिख भेजा तो संभवतः वे पढ़ भी तो नहीं सकेगी | 
इसी बहाने निरक्षरता के विरुद्ध कदि ने झपने विचार प्रकट किये हैं 
पर अच्छा हो इसे हम राजनीति के शाचार्यो' तक ही सीमित रकखें। 
अगर इस दृष्टिकोश से हम इसका अथ करगणे तो काव्य का सोन्दय 


है 


जाता रहेगा | यशोदा अनपढ़ थीं और इसी का उन्हें दुःख था इतना... 


ही समझ रखना पयांत्त होगा -- 
. “पढ़ी ने भच्छुर एक, ग्यान सपने जा पायी । 
दूध-दही चादत में, सबरो जनम गमायो 
माता पिता बेरी भये, सिच्छा दई न मोहि 
सबरे दिन थों ही गये, कहा कहे ते होहि 
मा कल ... मतवहिं मन में रही ॥7 हा 
कम “पनहिं मन में रही? ध्वनित करता है कि उन्हें दःख इतना ही था. 
.. किपुत्र को कुछ लिखने में या उसका लिखा पढ़ने में वे असमथ है। 
हर उनके हृदय में इन्द्र उठता है कहीं इसे सुन लोग यह न कहें कि. 
.. चली दूध दही छोड़कर अब पढ़ने | अपने विचार के पुष्टि के लिए स्व- 
का भावतः उन्हें कहना पड़ा-- 











कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत... ६६ 


“सुनी गरब सों अलुसुया की पुन्य कहानी । 
सीता सती पुनीता की सुढि कथा पुरानी ४ 
दिसद्‌ अह्म विद्यापणी, मेन्नेघी तिय रत । 
खाख-पारगी, गारगी, सन्दालसा सबत्ष ॥. 
३५ 23807 .. पढ़ीं सब की सबे ॥?” 
अक्रर को दुःख का कारण समझती हुई वे कहृर्ती हैं-- 
“लाख होइ अफ्र र ऋर तेरों बजमारे। 
बातन में वे एवनि ले गयी प्रान हमारे ॥7 द 
ध्वजमारे” शब्द का प्रयोग स्वभाव के अनुकूल और उपयुक्त 
हुआ हं। ्ः द हे 
अमर का प्रवेश बड़े सुन्दर ढंग से कवि ने हैं, इतनी सुंदर 
 उक्ति किसी भी कब की नह ् ् 


अर हु 


नहीं हुई है । बशोदा के विरह का संदेश हवा 
के घोड़ों पर सवार हो कृष्ण तक पहुँचता है और श्रमर का प्रवेश मन- 
रूपी कृष्ण के झप में कवि को मौलिक कब्यना है। यशोदा की दशा 
का वर्णन करते हुये कवि कहता ईै-- क्‍ 
“शति डदास, बिन आस, सबे तन-सुरति सुलानी । 
 पृत-प्रश्ष सो भरी परम, दरऊन-ललचानी द 
मिल्पति कल्प दि अति जबे, लखि अनती निज स्थास । 
भगत भगत आये तबे, साये सन अभिरासर ॥ 
. अमर के रुप में ॥7 
. कृष्णु को अमर माने लेने पर श्रमर का कार्य कृष्ण के अनुरूप कवि 
की विशज्लेषत है... ४ 
“दिब्क्पो, अठ्क्यों अमा देंखि जसुसति सहशनी। 
निजरदख सो अति हखी दाहि मन मे अनुम्तानी ! 
-यशोदा देखती हैं। उन्‍हें प्रसन्नता होती है यह देख कर कि वह भी 


इनके दुःख में दुःखी हे । फ्रशसवझप वे इस नवागन्तुक मित्र को ही 
. दूत के झूप में भेजना उचित समझती हैं। वे भवरे से कहती हैं, जिससे. 


ज्क 





७० कृष्णु-काव्य मे अ्रमरगीत 


किंचित मुसकान एवं व्यंग भी है-- 
“पैरा तन घनश्यास, स्थाम घनस्थाम उते सुनि । 
तेरी गु जन सुरलि सधुप, उत मधुर सुरलि घुनि ॥ 
. पीत रेख तब कटि बसति, उत पीताम्बर चारु । 
बिपिन ब्रिहारी दोड लसखत, एक रूप सघिंगार ॥ 

द जुगक्न रस के चखा ॥?” 
उसके बाद वे संदेश देती हैं जो अपने ढंग का निराला है। कतिपय 
विद्वानों के कथनानुसार इसमें स्वदेश भक्ति की छुटा नहीं है। यशोदा 
की जननी-जन्मभूमि विस्तृत नहीं सीमित है--- 

“जननी जन्मभूमि सुनियत स्वगर्ूँ ते प्यारी । 
सो तजि सबरो माह साँवरे, तुमनि बिसारी ॥? 
उन्हें आश्वय ओर दुःख होता है-- 
“का तुस्हरी गति-मति भई, जो ऐसो बरताव । 
किधों नीति बदली नई, ताको परयो प्रसाव॥ 
कुटिल बिष को भरचौ ।” 
इतना कहते कहते पुत्र का चाँद-सा मेंह आँखों के सामने श्रा जाता है 
और वे विकल हो जाती हैं। उनको श्राँखे डबडबा जातीं है । वह 
कह उठती हैं--- द 
. “बुड्डी कलिन्दी-कूल-कदुम्बल के बन छाये। 
बरन-बरन के द्धता-भवत सन हरन सुहाये ॥ 
बुह्ठी कुन्द की पंज ये, परम अमोद समाज । 
पे सुकुन्द बिन बिष सये, सारे सुखसा साज ॥-- 
द ... चित्त वाँहीं घारयौ ॥? -. 
प्रकृति भी यशोंदा की आँखों में दु/खित जान पड़ती हैं--- 
.. “लागत पलास उदास, सोक सें असोक भसारी। 
..  बोरे बने रसाल, माधवी लता दुखारी॥ 
गा तजि-तजि निज प्रफुल्लित पनो, बिरह-बिथित अकुलात |. 


कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत छः 
जड़ हुँ्ी चेतन मनों, दीन मलीन लखात || 
एक माधों बिता ॥२ 
आम्य जीवन के अम्यस्त कृष्ण नागरिक वातावरण में सुखी हो. 
सकेगे, इसका भी विश्वास मां को नहीं था । ओर शहर के भोजन की 
तुलना करती हुई यशोदा के शब्दों में उनके मनोभावों का चित्र 
ही हे 
. “यह कौ नव नवनीत मिल्‍यो मिसरी अति उत्तम । 
भल्रा सके मिल्नि कद्दाँ सहर में सद याके सम ॥ 
हे यही लालो अजहूँ, काढत यहि जब भोर । 
भूली रहत न होइ कहूँ, मेरी साखन चोर ॥?? 
यशोदा कृष्ण के अभाव में गोपों के लिये चिंतित हैं। वे कहती हैं--- 
“जदुपि सकल बिंघि ये सहत, दारुत अत्याचार 
पे नहि कछु सुख सो कट्दत, कोरे बने गँवार ॥ 
केाड झगुआ नहीं ॥?? 
अत्याचारी कौन था और अत्याचार कोन से थे, यह स्पष्ट नहीं किया 
गया है | वतमान को भूत में मिलाने के असफल प्रयत्ञ का यह 
उदाहरण बन कर रह जाता है | 
यशोदा कहती हैं--- 
“बेलि नवेल्ी अलबेली दोड नप्न सुहायें | 
तिनके कोमल सरल भाव को सब जस गावें ॥ 
द अब की गोपी मदभरी, अघर चले इतराय । 
डे चार दिना की छोहरी, गई ऐसी गरवाय ॥ 

द जहाँ देखो तहाँ ॥? 
वहाँ भी कवि वतमान के मोह को नहीं छीड़ सका है | इससे प्रस्तुत 
प्रसंग का क्‍या संबंध है कहा नहीं जा सकता | कृष्ण की अनुपस्थितिं 
तो इस परिवतन का कारण नहीं हो सकती । इन दोषों के रहते भी 
यहाँ माँ का हृदय ही प्रधान रहा है-- 


अली 





लिन नर कभशन- बनना दाद 


द पक डी थे 
प्र यह डायल रू छ 
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७२ कृष्ण-क्राव्य में भ्रमरगीत 
“गोरी छो गोरे लागत जम अतिहीं प्यारे ! 


च्फ 


मो कारी हो कारे तुस नयमनु के तारे ! 
द डनकी तो संझार सब मो दुखिया को कोन : 


हिए, कहा विचार है, जो तुम्त साथी मोन ४ 
ये अपस्थारथी ॥ 


क्या 


कुछ व्यक्तिन गारों को योर! हे 


र्क 


+ २ न्दपे का जज कक, कक कि 432 
यहा ते दा धघ्छ्ारा) एक ठ्छ रण मिलाने न; 


श््ह् 
स््व्नी 
जल्कनम 


प्रयत्न भ॑ है ! 


हे श्‌ः श्र कप 


प्ध 


कवि का अंतिम प्रयाद वर्ततान का बशुन हैं। यशांदा के 


लाती हेँ-.- 
४एहले कोसी अब न घिहारों यह वृन्दावन | 
याके घारों ओर भय बह विधि पर्वतम ॥| 
ने खेत चौरस नये, काटि घने बन पुज ! 
खन को बस रहि गये, निधुचन सेवा कुञ्ञ ॥ 
कहाँ चरिहें गड ॥7' 


कवि की इन उस्तियों में अस्वाभाविकता ह ये प्रसंग के अनुकूल नहीं 


पड़ती | अच्छा होता इसका यत्र-तत्र संकेत भर ही रहता | 
साहित्य में जैसे भी. हो राष्ट्रीय भावना को टेस कर काव्य-निर्माण 


का युग भी समय के साथ बीत चला। काव्य को धारा दो भिन्न मार्गों 

_ से प्रवाहित हुई है। एक भ्ंणी के कवि केवल राष्ट्रीय कविता का 
ही निर्माण करने लगे, ओर दूसरे इस भाव को कम महत्व देकर 

. परंपरागत शैली एवं प्रसंग पर रहे हैं कविता लिखते ही | “हरिश्नोघ७ 

_ जी ने प्रिय-प्रवास में स्वदेश म्ेम की ओर संदेत किया है। पर वे _ 
.._ मूल प्रसंग और उसकी सरलता को नहीं भूले हैँ और उसका पूणण _ 
... निर्वाह उक्त ग्रंथ में मिलता है । द 


प्रिय-प्रवात में इस प्रसंग का प्रारंभ कृष्ण की चिंतित अवस्था में 


.. . उद्धव के प्रवेश के साथ होता है। कृष्ण हुःखी थे और इसका कारण 


् 
? का संकेत अंग्रेजों को ओर बताते ह 
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कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत | ७ 


था ग्रप्नों से बिछोह। इस बंधन के प्रति उनके हृदय में विद्रो 
हुई थीं। उनका छहुदय कहता था तोड़ दूँ 
इसे बुद्धि कहती थी वहीं यह सब सोह है, अपने कंतव्य का पालन: 
करना चादिय-- ्््ि द 

“बोले बारिद गात पास बिंठला सम्मान से बन्घु को । 

प्यारे सथ विधान ही नियति का व्यामोह से है भरा ॥ 

मेरे जीवन का प्रवाह पहले अत्यन्त उन्युक्त था। 

पाता है अ्रव में वितान्त इसको आबड कहव्य में ॥? 

नकी चिन्ता सीमित न रह कर व्यापक थी । बहुत दिनों से वे शान्त 

शान्ति बढ़ती जा रही थी ; उन्होंने कहा 


थे पर झब सन की अर 
 शोता अद्शुत-शालिती-अजघरा-प्यारों पगी गोपिका । 
... ज्राता-प्रीति-मबी सचेह् अतिसा, बात्पत्य-चाता पिता । 
..  थध्यारे गोप छुमार, मेम-मणि के पायोधि से योर वे । 
द भूः हू में; संबंध थाद उनकी उसी ब्यथा हे सहां ॥ 7 
को ब्रज भेजने का कारण उनका गव नहीं है, वे इतना ही कह 


कर रह जा 
“उु्घों दग्ध विश्रोग से ब्रजधरा हे हो रही नित्यशः 
जाओ घिक्त करो इसे सदय हो आमूस छझातास्तु ले ॥7 


व 
है 


राधा को अक्वग से संदेश भेजना ऊपयुक्त समझा गया है।राधा 
कामिनी राधा के रूप में नहीं बरन्‌ गौरव युक्त लारी के रूप में आती 
हैं, और वे साज्ञात देवी हैं-- 

जो राधा वृषभानु-भूप-सतया स्वर्गीय दिव्योगना । 


ए 


४१ है. 
का 


। मे है 
शोभा हो बज-प्रान्त की अवनि की खी जाति की दश को ४ 
होगी हा : वह देवि पन्न अति ही मेरे विद्योगादिध्र में। 
जो हो संसववति पोत जन के तो ज्राणश देना डसे ॥ 

०७% ५ 4. ५ नि श्र 


कि 


कु 3 ३ अपअहा ३ कम 5 ब्को- हम नि मुह कि ड ष्ः जम ऐ ( | ह 
द्वव ब्रज का हिद प्रस्थान करत हू | सांग | प्रक्ोत का।मर/तच्षण' 
न 


558| 


मिल प जज ते डे, श्ि का] प्‌ के ; ०. है कई 
रत जात॑ हैं| प्रक्षात नाना रूवा ४ 








छ४ द कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


के अनुसार बन कर आती है| माग का इतना सुन्दर एवं मार्मिक 
वशणुन अन्य कवियों ने नहीं किया है। इस प्रसंग में हमें कवि की 
मौलिकता दृष्टिगोचर होती है। आगे आने वाले प्रसंग की भूमिका 
इसे हम कहें तो अत्युक्ति न होगी । उद्धव के मानसिक दन्द का भी 


सुन्दर चित्रण यहाँ हम पाते हैं । ऐसा ज्ञात होता है कि उद्धव भी इसे 


नहीं सोच सके थे कि किन शब्दों में ओर किस सिद्धांत के आधार 


पर हम गोपियों से बात करंगे | अंतिम परिणाम क्या होगा इसका भी 
संकेत इमें मिल जाता है। भक्त उद्धव खिले हुए पुष्पों को देखते 
हैं -. 
“या ऊंचा करके स-पृष्प कर को फूले द्वम्मों व्याज से। 
श्री-पद्मा-पति के सरोज पण केा शेलेश था पूजता ॥? 
ओर कहीं--- 
“स्व अंक में पत्र प्रसून मध्य में । 
लिये फर्ञों ब्याज सुमूर्ति शंभ्रु की ॥ 
सदेव पूजा रत सामुराग था। 
विज्लोलिता- वर्जित - वृत्त - विल्व का ॥?? 
उद्धव ज्ञान के नेत्रों से प्रकृति में संसार की अनित्यता देखते हुए 
विचार करते हैं कि-.. 
. “जो छोटे डड़ती असंख्य नम में, थीं इथ्टि को मोहती । 
.... शोभा थी अति ही अपूर्व उनके डत्थान की पात की ॥7 
.._ बह्ीीं प्रकृति अचिन्त्य का गुण गान करती दिखलाई देती थी ; 
“होता निमर का प्रवाह जब था सावत डद्दिन्न हो। 
तो होती डसमें अपूच-ध्चनि थी डन्मादिनी कण की ॥ 
मानों यों वह था संहर्ष-कहता सत्कीति शेलेश की । 
या गाता गुण था अचिन्ध्य गति का सानन्‍द सत्कंठ से ॥?! 


५७ 


|. कहीं वे कृष्ण के बिरह में प्रकृति को रोते देखते थे-- 


. “था है भूघर सानुराग द्ववता अंगस्थितों के लिये। 


श कक 2 कील पक पा 2 आफ अ 


हुँ! 


_ कृष्ण-काब्य में अ्रम्रगीत छू 


. आँसू है वह ढालता विरह से किम्बा अज्ञाधीश के ॥7 
आगे आने वाले दृश्यों का संकेत भी प्रकृति उन्हें दिला रद्दी थी-- 
“प्न्सान थी मेदिनी में बिलु दिता। 
प्रबंचिता हो प्रिय चारु अंक से ॥ 
तमाल के से अ्रसितावदात की 
प्रियोपमा श्याम * लता प्रियंगु कौ ॥”? 
संयोग सुख में क्या आनन्द है वह उनके सनन्‍्पुख था-- 
“प्रसून शोभी तरु पुज अंक में । 
लता अनेकों लपटी प्रफुल्लिता ॥ 
जहाँ तहाँ थी बन में विराजिता | 
स्मिता समालिंगित कामिनी समां ॥ 
परन्तु इस मुग्धकारी दृश्य को वे देर तक नहीं देख सके, स्झति हरित 
थी, प्रसन्न थी--- 
“परन्तु वे पादप में, प्रसून में । 
फर्लों दर्लों बेलिलता समूह में ॥ 
सरोवरों में, सरि में, सु-मेरु में । 
खर्गों स्॒र्गों में, बन में, निकु ज से ॥ 
बसी हुईं एक नियूढु-खिन्नता । 
बिलोकते थे निञ-सूच्म दृष्टि से ॥?? 
वे समीप पहुँचे, एक विचित्र घटना घटित होती है। उन्होंने अनुभव 
किया कि कितना कठिन काय वे करने के लिये आये हैं-- 
५... “अनेक गायें तृण व्याग दोड़ती | 
सवत्सय जाती वर यान पास थींत 
परन्तु पाती जब थीं न श्याम को । 
द .. विषादिता हो पड़ती नितान्त थीं ॥१ द द 
पशुओं की यह अवस्था थी तो अन्य लोगों का क्‍या कहना १ गोपियाँ 
भी दोड़ीं पर हाथ निराशा ही आई | हृदय पर पत्थर रख कर नंद ने 
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छू... क्षष्णु-काव्य म॑ अभ्रमरगीत 


उड्धव का स्वागत किया परंतु कर सब विचार कर रहे थे... 
“बह परम्न-अचूडे रख को से गया था 
अब थह बज आया कांगद सा रत लेने । 

वे रशोदा से मिलने गये, बाते हुई । मां ने पूछा--- 

“द्यासा-आशी अवण करके बारि के नाम ही को। 

क्या होता है पुलक्ित कभी जो उसे पी न पाते 
सका उत्तर उद्धव के पास ने था | उद्धव ले शान की ज्योत विख.. 
रान। जाही पर वे बेचारी किन श्राँखों से उसे देखें, इतमा ही कह 
कर रह जाती है--- 

“प्रेरी आँख युगञ्ञ अति ही उ्योति हीना हुईं 

केसे ऊधो जग-तम-हरी ज्योति को वे लेंगी ॥ 

जो देखंगी न ख-सुखड़ा इन्दु-डन्प्ाइ-कारी ।?? 
उद्धव ने उमस् ज्वाला को संदेश सुना कर शाब्त कर देना चाहा पर 
उससे उन्हें मतलब ? सीधी सी बात इ-- 

“प्यासे की हेन जल-कण से दूर होती पिपाडा। 

सम्बादों से मन अमिनविता शानित पाता बियोगी |”? 
उद्धव अवाक रह गये, उन्हें ज्ञात इग्मा कि कितनी दयनीय अवस्था 
_ उनकी है। उद्धव क्या कृष्ण भी इस महान हृदय के सामने तुच्छ 
यथे। मां को गव था-- द हल 2 
द “घदय हुददय ,ऊधों श्याम का है बड़ा ही । 
अहह हृदय मां के तुल्य तो भी नहीं है ॥? 

पुत्र अपनी मां को भले हो भूत जाय पर मां का अपने पुत्र को मूल 
. जाना कहीं भी नहीं सुना गया है| उसके आँख से दूर होते ही मां 

को कितनी चिंताय॑ घेर लेती हैं, कहा नहीं जा सकता £ उसे विश्वास _ 
. ही नहीं होता कि बिना उसके ओर भी कोई उनसे उतना प्यार कर 
.. सकेगा | यह देखा गया है कि जब कोई प्यारा चज्ा जाता ह तो ज्तियाँ 
... उसका गुण कथन करके रोती हैं। यहाँ मी यशोदा कहती है 
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+एंकोची है परम्त अति ही घीर है बाल मेंरा 
 छजा होती अप्तित उसको माँगमे में सदा थी । 
जैसे ले के स-रुचि सुत को अंग में में खिल्दाती 
|! बवेसे ही अब नित खिला कौन बामा सकैगी ।? 
यशोदा अपने जिये ही दुःली नहीं थीं, उनका दुःख व्यापक था। उन्हें 
आश्चय होता था कि उनका पुत्र क्‍यों कर इतना बदल गया ओर 
उन्हें आश्त्य होता था अपने पुत्र के किये हुए कार्यों पर-- 
द “क्षेसे भूंलीं सरस-खनि सी प्रति की गोपियाय । 
कैसे भूले सुहृदयन के सेतु से गोप ग्वाल्ले ।! 
शाग्ता घीरा मधुर हृदया प्रश्म॒ रूपा रसज्ञा । 
कैसे भूत्ती अणय अतिम्ता-शधिका मोहमग्ना ॥? 
यशोदा के चरित्र चित्रण को सब से बड़ी विशेषता उनके मानवी 
होने में हैं। सूर की यशोदा की भाँति वे देवकी से दया की भिक्षा नहीं 
माँगती । सत्यनारायण कविरत्न की यशोदा की तरह उनमें राष्ट्र की 
भावना भी हिल्लोर नहीं मारती | “हरिश्रोध!ः की यशोदा मानवी हूँ, 
उन्हें ईर्ष्या होती है जब वे सोचती हैं--- 
“हो जाती हूँ शतक सुनती हाथ ! जो यो कभी हे । 
होता जाता मम्म तनय सी अन्य का लाढ़िला 
लाचार होकर कहती ईँ--- 
प्यारे जीव प्रफुलित रहें भी बने भी उन्हीं के । 
धाई नाते बदन दिखला और बारेक जायें ॥! 
_ कह तो गई पर इससे उन्हें संतोष नहीं मिला | उनकी इसमें द्वार थी। 
आग तो जो होना था हो ही चुका पर इतिहास पुनराद्ृत्ति न कर सके, 
इसलिये उद्धव की सम्बोधित करते हुए ईश्वर से उन्होंने प्राथंना की-- 
“उचो सीपी-सद्श न कस्ी-भाग फूटे किसी का ९ भ्धआह, 
... मोती ऐसा रतन अपना आह : कोई न सके &- 
... कवि ने बुद्ध गोप एवं नवयुवक गोपों को भी इक) दिया ह कि 
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वे अपनी व्यथा सुनावें । जैसा कि हम देखते आये हैं, अन्य कवियों 
की दृष्टि इस ओर नहीं गई है । इसे हम हरिश्रोध जी की मोलिकता 
ही कह सकते हैं। एक नवयुवक गोप कृष्ण के गुण कथन कर लेने 
के बाद इस निष्कर्ष पर पहुँचता है-- 
“मुकुन्द॒ चाहे यदुरवश के बने । 
सदा रहें था चह गोप-चंश के ॥ 
न॒तो सकेंगे ब्रज-भूमि भूल वे । 
न भूल देगी बज मेदनी उन्हें ॥? 
एक बुद्ध गोप ने भी अपने विचार प्रकट करते हुए कहा, उसके कथन 
में कृष्ण के लिये आशीर्वाद, शिक्षा ओर मिलने की अभिल्लाषा थी-- 
“जहाँ रहें श्याम सदा सुखी रहें, 
द न भूल जाये प्रिय-तात-मात को । 
कभी कभी आसुख मंज को दिखा, 
रहे जिख्ाते बज-प्राशि-पुज को ॥!? 
 कबि ने गांपियों का प्रवेश बड़े सुन्दर ढज्ञ से कराया है जिसमें 
सहृदयता और क्रोशल है। अन्य कवियों की गोपियों की भाँति उद्धव 
का आना सुनकर वे दौड़ नहीं जाती, वे आती. हैं पर शनेः शने 
कुलवधू की भाँति-- 
“आई बामा कतिपय इसी काल कूलाकजा के । 
सर आशाओं को ध्वनित करके पाँव के लुपूरो से ॥” 
|... उनकी सानसिक अवस्था सोचनीय थी पर उनमें संयम था जो कुल*« 
 >बेवियोकीशोभाहै--  - क्‍ 
० आज . #हयाँ ज्यों लज्जा-विवश वह थी रोकती बारि धारा 
हज सघों व्यों ऑसू अधिक तर थे लोचनों मध्य आते ॥?! 
... इसके बाद उड़व ने कृष्ण का संदेश उन्हें सुनाया-- 
..._ “बोले ऊधो समय-रति है गृढ़-अज्ञात बंडी। 
क्या होवेगा कब यह नहीं जीव दे जान पाता ॥ 
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आवेंगे या न भ्रब बज में आ सकेंगे विहारी । 
हा ! मीमांसा इस दुख-परो प्रश्त की क्यों करू में ॥? 
उद्धव को भी दुश्ख था वे उनकी दशा को देख प्रभावित हो रहे 
थे। पर ज्ञान की दृष्टि से उसका मूल्य नगण्य था, उन्होंने कह--- 
“दे ज्ञी से हैं अवनि जन के सवथा श्रय चाही । 
प्राणों से है अधिक डनको विश्व का प्रेम प्याराहव? 
एक का त्याग अगर जगत के हित के लिये हो तो उचित है इसलिये 
तुम्हें संतोष धारण करना चाहिए। ओर अपने को बड़े से बड़े दुश्ख 
को मभेलने के लिए तैयार कर लेना चाहिये। इस दृष्टिकोण को रख 
कर उचित तो है कि-- द 
“जो ऐसा ही कुदिन बज का मेदनी-मध्य आवबे ॥ 
तो थोड़ा भी हृद्यबल को गोपियों ! खो न देना ॥? 
दर्शन के एक निश्चित सिद्धांत को दृष्टिपथ में रखते हुए उद्धव ने 
. कहा-- कक 
“प्रायः: होता हृदयन्तल हे एक ही मानवों का। 
जो पाता हे न सुख यक तो अन्य भी है न पाता ॥? 
बेचारी गोपियाँ कृष्ण को तो खो ही चुकी थीं और उद्धव की इच्छा 
थी कि उनकी बची हुई स्मृति भी लेते चले, इसलिये वे धमकी देते 
हुए. कहती हैं-- 
“यों ही रो रो सकल बज जो दुग्ध होता रहेगा । 
हर तो आवेगा बज-अधिप के चित्त को चेन कैसे ॥? 
3 


“४“ज्ञो होवेगा न चित डनका शान्त-स्वच्छुन्द॒ चारी । 
तो वे केसे जगत हित को चारुता से करंगे ॥?? 
 इसलिये--- ह 
 £यथौरे धीरे अमित-मन को योग हारा सम्हात्ों ॥?? 
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“भूला जाता वह सजन हे चिंच में जो बला हो। 
देखी जा के सुक्षषि जिसकी ल्ोचनों में रप्ी हो ॥ 
कैसे मूले कुंवर सिसमें चित्त ही जा बला है। 
प्यारी शोभा निरख जिसकी आप शाँख रप्नी हैं।” 
जे अपने को न सम्दाल सकी एक स्वर से विज्ञाप कर कहने लगीं-- 
“सीढे मीठे बचने जिसके नित्य ही सोहते थे। 
हा ! कानो से अवण करती हूँ डसी की कहानी । 
भूले से भी न छुथि डसकी आज हूँ देख पाती । 
जो मिर्मोही कुबेर बलते लोचनों में संदा थे ॥?” 
उनकी एक इच्छा थी जिसे निर्सकोच हो उन्होंने कहदा-- 
 “अयाडी जाऊ कु वर सज्ञ में एक चांछा यही थी ॥!! 
ऋछ ओर आगे बढ़ती हैं ओर उनमें शब लजा तो रह डी नहीं गई 
थी । अपनी शारीरिक स्थिति को स्पष्ट करती हुई उन लोगों ने कह 
कि ज्ञानी को इतना जान लेना अनुनित न होगा कि हमारे-- 
“सर्वाज्ञों में लहर डठ्ती योवनाग्मोचि की हे । 
जो है घोरा परम-प्रवल्ला ओ सहोच्छवासशीला ॥? 
अरे हमारी तो बात जाने दो वह कितना शक्तिशाली है इससे ही ज्ञात 
होता है कि--- 

. तोड़े देती प्रबल्न तरि जो ज्ञान औ बुद्धि की है 
रा .. घातों से हे दलित जिसके धेये का शेत्र होता ॥? 
... ज्ञानी उद्धव के प्रति भी इस उक्ति में एक ब्यंग है 
.... स्वभावतः एक शंका उत्पन्न हो सकती दे कि एक कृष्ण इतनी 
 गापियों से क्यों कर विधाह कर सकेंगे ! ओर करना मर्यादा की' दृष्टि 
.. -में अनुचित न होगा £ इसका सम्राधाव गोपियाँ सुन्दर रूप से करती 
हैं जिसका आधार प्रकृति का नियम है-- .. 
.... “आसक्ा हैं अमित-नल्षिनी एक छाया-पती सें । 
प्रमोन्‍्म्रता बिम्रल बिधु की हैं सहर्सों चकोरी ॥ 
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जो बाला हे बिधुल हरि में रक्त वेचित्रय क्‍या है। 
असी का ही हृदय गरिसा जानता प्रेम्न की है ॥? 
इस उक्ति के द्वारा कवि ने कृष्ण के कलंक को छिपाने का प्रयत्न 
किया है| गोपियाँ फिर कहती हैं कि अगर तुम यह पूछो कि हम 
उनसे ही क्यों प्र म करती हैं ? तो दोष हमारा नहीं द 
. “जो थाता ने अवनिन्तत्न में रूप की सृष्टि कीहै। 
तो क्‍यों ? ऊधो न बह नरके मोह का हेतु होगा॥।? 
समभाना ही था तो उत बुडढे! को समझाते जो इसका कारण है | 
फिर उद्धव से प्राथना करती हुईं वे कद्दती हैँ कि इन बे सिर पैर की 


बातों को छोड़ो, झइुछु सद्दायता ही ऋरना चाहते हो और हमें इस 


दुःख से बचाना चाहते हो, दो-- 
खू प्यारा बदन जिनसे, यत्न ऐसे बता दो ।?” 


उन्होंने श्रंत में उद्धव से कहा कि हम तुम्हारे मार्ग पर चल सकते में 


असमथ है। कृष्ण के बिना हमारा अस्तित्व हो नहीं रह जाता, उदा- 
 हरणु स्वृरूप--- 


कुज वही थल वही यमतना वही हैं। 
..बेले वही बन वही विटपी वही हैं ॥ 
हैं पुष्प-पल्लव वही बज सी वही है । 
ए किन्तु श्यात्॒ बिन हैं न वही जनाते ॥? 


उद्धव आगे बढ़े और देखकर सन्न रह गये | एक गोपी विरह् के 


कारण प्रल्लाप कर रही थी | वह एक लाल्न रंग के फूल को देख कर 
बोल उठी-- 


“तेरी प्यारी-मधुर सरसा-लालिमा है बताती । 

तू डूबा है हृदय तल लतों काल के रंग ही में ॥?” 

उससे उत्तर न पा सकने के कारण अपने बेसुघरन में खोज कर वह 
_ जूही से बोल उठती है--- 


कक हर ४, जम 


































रे क्योंकि-- 
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“मेरी बात॑ तबिक मे झुनी पातकी-पाटलों ने | 

पीड़ा नारी-हृदय-तल को नारि ही जानती है ॥? 
उसने देखा जूही भें एक परिवर्तन है-- 

“देखी ही है सकल दल में श्यामता इष्टि आती ।? ...' 
लेकिन जब गोपी स्वयं बदल चुकी थी, तो एक मानसिक छ्तर पर 
कितनी देर 5हरती, बिगड़ उठी--- 

“तू फूल्ी है हरित-दल में बेठ के सोहती है। 

क्या जानेगी कुसुम बनते ग्लान की वेदनाय ॥?? 
परन्तु पुष्पों से ओसक्र्णों का गिरना नारी हृदय न सह सका। 
संवेदना अ्रव उनके धाथ थी-- 

“जया तू भी हे रुदन करती यामिनी-सध्य योही । 

जो पत्तों में पतित इतनी बारि कौ बू दियाँ हैं ॥ 

पीड़ा हारा सथित उर के प्रायशः कॉपती है ।?” 
इतने भ॑ संदेह हो जाता है, संभव है--- 

“या तू होती झूदु पवन से सन्द-झान्दोलिता है ।? 


निराश होफर फिर वह आगे बढ़ती है, इस आशा को लिये हुए कि 


कोई तो उल्के साथ सहाक्ृभूति दिखायेगा | इृष्टि चम्पा पर जाती है 


ओर साथ ही संतोष होता है---- 


“मेरी तेरी बहुत मिलती वेदनाथ कई हैं। 
आ रोऊँ ए भगिनि तुसझको में गले से लगा के ॥” 
“उर्वागों में सरस रज ओ धूलियों के लपेटे। 
जौ धुष्पों में सर्नवधि करता गर्भ आधान जो है ॥ 

ज्ञो जाता हे मधुर रस का मंजु जो गूजता है । 

ऐसे प्यारे रसिक अलि से तू असम्मानिता है ॥? 











कृष्णु-काव्य * अमरगीत ही द . द३ 


“अभागिनी हैँ श्रति में बिराजती । 
ने श्यामवा है जिसके शरीर सें ॥?” 
इतने भें वह एक भ्रमर को देखती है| अमिलाषा होतो हैँ उससे कुछ 
अपने हृदय की कहें | श्रमर को उड़ जाते देखकर उससे नहीं रहा 
जाता, वह कहती है-- द द 
“कुवलय-कुल् में से तो अभी तू. कहा है । 
बहु विकसित प्यारे पुष्प में भी रम्ना है ॥ 
अलि अब मत जा वू कृज से मालती की । 
सुन मुझ अकुआाती ऊबती की व्यथाय ॥१? 
वह फिर बताती ह कि हम तुम्हीं से क्यों ये बाते कर रहीं हैं-- 
“कुछ कह उनसे, है चित सें सोद होता । 
छिति पर जिनकी हूँ श्यामली मूच्ति पाती ॥? 
पर भन्ना भ्रमर को उसकी क्‍या थिया थी। उसे जाते देख कऋद्ध हो 
 गापां सब्यंग कहती ६ 
कुछ दुख नहिं कोई बॉद लेता किसी का 
सब परिचय याले प्यार ही हैं दिखाते। 
यदि नहिं इतना भी हो संका तो कहूँगा, 
सघुकर यह सारा दोष हे श्यामता का ॥?7 
ऐसे निर्मोह्दी से संदेश क्या भेजना । पिश्ली को उपयुक्त पात्र समझे 
कर वह उससे प्राथना करती है--- द 
“अतः प्रिये तू मथुरा तुरन्त जा 
*»...._ सुना स्ववेषी-स्वर जीवितेश को । 
.. अमिज्ञष वे हों जिससे वियोग की 
.. कठोरता व्यापकता गभीरता ॥7! 
उद्धव निःस्तेज हो खड़े सुनते रहे । साहस उनमें न था कि वें गोपी से 
कुछ कहते। पिकी को संदेश-वाहक बनाकर भेजना दरिश्रोध जी की 
: मौलिकता का एक उदाइरण है।. | 
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हरण है। इसमें संदेह नहीं कि काव्य एवं कला को दृष्टि से जो आनन्द 


. मे कहा-- 


कृष्ण-काव्य में अमरगीत 


उद्धव का राधा के पास जाना भी कवि की सहृदयता का उदा- 





मूक निवेदन में हम देखते आये हैं वह यहाँ नहीं मिलता। राधा का 


गौरव और उनकी मर्यादा उनके दो बूँद आँसू में ही थी। उमारो समझ 


से कवि ने यह भूल ही की दे। उद्धव इष्ण का संदेश राधा को देते हैं 
जिसमें कृष्ण का वास्तविक एवं स्वभाविक रूप हम देख पाते हैं-- 
“जो दो प्यारे-हदय मिल के एक ही हो गये हैं । 
क्यों घाता ने बिलग उनके गात को या किया डे ॥ 
कैसे आाके गुरूुगिरि पड़े बीच में हैं उन्हों के । 
जो दो प्रेमी मिलित पथ औ नौर तो नित्यशः थे ॥7? 
लेकिन कृष्ण को आदर्श रूप देने की ऋक ने कवि को यह कदलाने 
के लिये भी बाध्य किया-- 
“झोेत्री जाती विफल यदि है सब संयोग आशा । 
तो होवेगा निहित इसमें श्रेय का बीज कोई ॥?? 
राधा को ये बनावटी बातें अच्छी नहीं लगीं। ऐसा जान पड़ता है कवि 
का चातुय वे समझ गई, इसीलिये उन्होंने स्पष्ट कर देना ही उचित 
समभा कि वे कहाँ तक उद्धव क! बातों को यथाथ मानती हैं। राधा 


“मेरे प्यारे, पुरुष, पुहुमी-रल और शास्त-वी हैं। 
सन्देशों में तदपि डनकी वेदुना व्यंजिता हे ॥! 


._ पर इसे भो नहीं।मूलना चाहिये कि-- 


.... “में नारी हूँ, तरल डर हूँ प्यार से वंचिता हूँ ।. « 
जो होती हूँ विकल-बिमना व्यस्त वैचित्रय क्या है ॥!! 


.._ इसमें कितनी स्वभाविकता है इसको स्पष्ट करने के लिये राधिका 
... उदाहरण द्वारा इसका समर्थन करते हुये कहती हैं-- क्‍ 


..._. _०हो जाती है रजनि सलिना ज्यों कलानाथ डूबे |. 






: कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत _ क्‍ प्र 


वही दशा इस समय हमारी है। तुम यह न समझो कि कृष्ण की हम 
शुभचिन्तक नहीं या उनके झादर्शा को हम नहीं जानतीं | तुम्हें समझा 
रखना चाहिये कि--- 
“पूरा पूरा, परस प्रिय का मम्स में बूसती हूँ । 
है जो वाँडा विशद्‌ डर में जानती भी डसे हूँ ॥?” 
इसलिए-- 
द “बल्वों-द्वारा प्रति-दिनव अतः संयता मैं, महा हु ।? 
पर आश्वय है-- 
“तो भी देती बिरह-जनिता वासभनाय ब्यथा हैं ॥?! 
“इरिश्रोध! जी ने यहाँ राधा को देवी न मानकर मानवी ही माना है। 
काम का वेग एक नारी के नाते वे सह सकने में असमथ हैं, पर किसी 
तरह उसे दबा कर वे रखती हें । साथ ही उनकी अमभिलाषा नारी 
का स्वाभाविक धर्म है--- 
“होते मेरे निबलन्तन में पत्चत जो पक्षियों से । 
द तो थो ही में स-मुद डड़ती श्याम के पास जाती ॥? 
इसके आधार पर वे निश्चय पूवक कहती हैं कि इसे तुम्हें नहीं भूलना 
चाहिये--- 
“मेरी भी है कुछ गति यही श्याम को भूलदू क्यों । 
काहू केसे हृदूथ-तल से श्यामली मूर्ति न्‍यारी ॥ 
जीते जी जो न हम सकती भूल हैं संज्ञु ताने || 
... तो क्यों होंगी रहित प्रिय के ल्ञाभ की लालसायें ॥7 
. इसका कोई उत्तर उद्धव के पास न था ! राधा अपनी समस्त दुबल- 
ताओं"के साथ चिरंतन सत्य थीं। राधा की समझ में नहीं आ रहा 
था कि कोई क्‍यों कर झपने को इससे दर रख सकता है। विधाता का 
विधान यदि सत्य है, तो यह अवस्था भी सत्य हैं ओर जब तक सुष्टि 
रहेगी यह सत्य रहेगा। उन्होंने क8--- 
 #क्ष्यों मोहेंगे न द॒ग लख के मूर्तियाँ रूप चाली । 
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होना चाहिये कि-- 


कष्णु- काव्य में प्रमरगीत 


कानों वो सी मधुर-स्वर से सुस्धता क्यों न होगी ॥ 
क्यों डूबेंगे न डर रंग में प्रौत-आरंजितों के । 
धाता द्वार रजित तन में तो इसी हेतु वे हैं ॥४ 
प्ला शानी उद्धव को वें कैसे समभझाये कि -- 
“जो ताराओं-खचित नभ को देखती हूँ निशा में । 
या मेघों में सुदित-बक की पंक्तियाँ दीखती हैं ॥ 
तो जाती हाँ डसग दँघता ध्यान ऐसा सुझे है। 
क्‍ मानों सुक्ता-लसित-उर हे श्याम का इष्टि आता ॥? 
इसका यह अर्थ नहीं है कि दो प्रेमी प्रति पल प्रेमालाप ही किया 
करें | प्रेम जीवन का एक मुख अंग दे, परंतु उसे लोकहित को 
दृष्टिपय में रखते हुए सीमित रखना ह्वी उचित है। सामंजस्थ को 
भावना हरिआ्रोध' की राधा की विशेषता है। उनकी अभिलाषा 
है कि-- 
“च्यरे आये सु-बचत कहें प्यार से गोद ले ले । 
टेढे होयें नयन, दुख हो दूर मैं मोद पाऊ ॥ 
ए भी हैं भाव मस्त डर के और ए भाव भी हैं । 
द प्यारे जीव जग-हित करें गेह चाहे न आवब ॥72 
ज्ञानी उद्धव के श्ञाननाव का खंडन करती हुईं राधा कहती हैं कि हम 
मी जानती हैं कि यह विश्व विश्वात्मा की विभूति है परन्तु तुम्हें शञात 
... “पाती हूँ विश्व प्रियतम में विश्व में आण प्यारा! 
... जैसे मैंने जगत पति को श्याम में डे बिलोका ॥7 


.. शाज्रीय ढगसे भी राधा ने अपनी उक्ति का समर्थन करती है, राघा 
... ज़द्बव को बतलाती हैं-- दब 


हू “जगत-जीवन प्राण . स्वरूप का। 
..._... निज-पिता लगति गुरु आदि का ।! 
.. स्वनपियरा का प्रिय साधन भक्ति दै। 


हिआ। ० हा कक 





# 





कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत....  थ७ 


बह अ-काम्त सहा-कमनीय है। 
अ्रवश कीसन बन्दन दासता । 
स्मरण आत्म निवेदन अचचता |! 
सहित सख्य तथा पद सेवना 
निगदिता नवधा प्रश्ु-अक्ति हे ॥?? 
सिद्धांत को स्पष्ट कर लेने के बाद दोनों का एकीकरण करते हु 
राधा ने कहां--- 
कह चुकी श्रिय साधन इईंश का । 
कु बर का प्रिय साधन हे यही ॥ 
इसलिये प्रिय की परमेश की। 
... परस पावन भक्ति अ्रमिन्न है॥।” 
अन्य कवियों ने जो बाते गोपियों से कहलाई हैं उसे यहाँ कवि ने राधा 
के द्वारा कहलाया है। राधा की मूक वेदता में अपना एक विशेष 


.. सौन्दय है, परंतु यहाँ कवि का दृष्टिकोण भिन्न रहा है | यहाँ तक 


जैसा हम देख चुके हैं राधा मानवी के रूप में ही चित्रित की गई हैं, 


. परंतु कबि ने आगे उसे भी देवी रूप दिया । राधा कहती हैं--- 


“मैं ऐसी हूँ न निम्न-हुख से कष्टिता शोक-मञ्ना । 
हा | जेसी हूँ व्यथित-बज् के बासियों के दुर्खो ले ॥7? 
हमारे ही नहीं, कवि के हृदय में सी यद भावना उठती है कि उसने 


राधा के साथ अत्याचार किया 5 | भरत वाक्य के रूप सें कवि 
कहता हे--- । 


सच्चे-स्नेह्टी अवनि जन के बेश के श्याम जेसे | 
राधा जैसी सइय-हृदया विश्व के भेस डूबी ॥ 
हे विश्वात्मा ! भरत-झुतरि के अंक में ओर आव। 

ऐसी व्यापी विरह-बदता किन्तु कोई न होवे ॥7 । 
राधा की कोन कहे ब्रज की गोपियों की अंतिम अभिलापा यही 
थी कि 


| 



































घ्द कृष्ण-काव्य में अ्रमरगीत 


क्र 


5५ विधि-वश यदि तेरी धार में आ गिरू में। 

मम तन बज की ही मेदिनी में मिल्ाना ॥! 

डस पर झनुकूला हो, बड़ी मंजुता से। 

कटा कुसुम अनूडी-श्यामता के डगाना ॥!? 
हरिश्रोध ने मर्यादा का अंत तक ध्यान रक्‍्खा है, जिसके फलस्वरूप 
उद्धव व्यंगोक्ति सुनने से बच जाते हैं। गोपियाँ एवं राधा में चांचल्य 
का एकान्त अभाव है। काम-की पीड़ा उनमें अपने चरम पर पहुँची 
ज्ञात होती है पर वे केवल प्र्माप कर के ओर रोकर ही कुछ कह पाती है। 
मैथिली शरण जी की विशेषता उनकी सवतोमुखी प्रतिभा है। 
भारत भारतीः, स्वदेश संगीत” ओर “किसान? में जहाँ हम स्वदेश प्रेम 


की भावना पाते हैं,वहीं “द्वापर! में कवि ने कुछ पद भ्रमर संबंधी लिखे 


हैं, जिसमें हृदय ही प्रधान रहा है| हरिश्रोधष जी की माँति एक. 
ही ग्रंथ में दो विपरीत भावों को वे नहीं रखते, इसे हम उनका नवीन 
दृष्टिकोण ही कह- सकते हैं। ऐसा प्रतीत होंता है कि सत्यनारायण 


कविरत्न ने जिस शैली को जन्म दिया था, उसे अन्य कवियों ने अहण 


नहीं किया | हरिश्रोध जी उस सीमा तक नहीं जा सके ओर गुप्त जी ने 
तो पीछे की ओर लोटना ही उपयुक्त समभा-- 
उद्धव को ब्रज भेजने का कारण कवि ने नहीं दिया है। दरिश्रोध 


. जी की भाँति माग के प्राकृतिक दृश्यों का भी वर्णन इन्होंने नहीं 
।._ किया है। उद्धव ब्रज जाकर यशोदा से मिल्ते हैं ओर उन्हें सान्तवना 
|... देते हुए कहते हैं-- 


“अ्म्ब यशोदे, रोती है तू। द 

शव क्यों नहीं करती? 
भरी भरी फिरती है तेरे । बा 
.. झचल-घन से घरती 07... 


ः .. कवि ने यशोदा की मर्यादा को सुर्दर ठज्ञ से निभाया है। उद्व 
...  समसाते अवश्य हैं परंतु ज्ञान का उपदेश सीधे-सीबे नहीं देते | उद्धव 











कृष्ण-काव्य में अ्रमरणीत... पद 
हमारे सामने सहृदय व्यक्ति के रूप में आते हैं। मीठी भिड़की के. 
साथ सविनोद कहते है-- हु 

“अब शिशु नही, सयाना हे वह, 
पर तू यह जाने क्या: 
छाया है वह तेरी माखन, 
सिसरी हो खाने क्या !? 
समंझाते हुए आगे उन्होंने कहा कि तुम्हें नहीं मालूम ! वह क्या 
सामान्य मनुष्य है ! ठम्हें जानना चाहिए. ः 
“प्रेप्त पिशाच झाड़ने आया । 
क्‍ मनुष्यत्थ॒के वह तो ॥?” 

तत्कालीन ब्राह्मणों के श्रत्याचारों को ध्वनित करते हुए और उनके 
ढोंग को स्पष्ट करते हुए बतलाते हैं कि उन्हें शांत रखना कृष्ण का 
ही काम है-- 

“प्र डउदणड-द्विपद-पण्डों का, 
द शासक वही. आुवन में ॥” द 
यह थी उद्धव की भूमिका | जब उन्होंने देखा कि मां के आँसू स्थिर 
हो चले तो कुछु साहस से आगे बढे--- क्‍ 

ः “माँ, तुकको किसकी चिन्ता है, 
द क्‍ अच्युत है सुत वेरा।?” 

. यशोदा इतने से ही संतुष्ट हो जाती हैं जो खटठकने वाली बात है । 
. यशोदा की यह उदारता--- हा हज 
को बह डस दुखिया को दुलरावे ७? 


कुछ अस्वाभाविक जान पड़ता है। इस घटना से प्रसंग का आनन्द 

ही जाता रहता है। रत 0 5 8 
. उस समय उद्धव की सहृदयता चरम पर पहुँच जाती है जब वे. 

. गोपियों की दशा का वर्णन खय॑ करते हैं। इस जी ने उद्धव के चरित- _ 
 सित्रण को इस प्रसंग में बहुत ऊँचा स्थान दिया है ।सूर आदि के डडव 
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तरह गुप्त जी के उद्धव नीरस नहीं थे, वे कबि-हृदय से प्रतीत होते ' 
हैं | उद्धव गोपियों की मानलिक स्थिति का बणुन करते हुए कहते है-. 
| “हो हो कर भी हुई न पूरी 
धर ऐसी अभिलाषा-सी | हा 
. कुछ अटठकी आशा -सी, भटकी, 
| हि भावुक की भाषा सी। 
! री द बालक की फर्म चेष्टा-सी, जो 
| द पा न सके, पर कपके। 
ड्स जलती भट्डी-सी जिससे, 
जड़ डड सदिश टपके। 
डस उत्कंठा-सी, जो क्षण चण, 
चोंक डठे एशणी-सी । 
खुल कर भी जो सुलझर न पाई 
डस उलमकी वेणी सी ॥?? 
यहाँ तक तो गोपियों के शील एवं सारल्य की ओर संकेत किया गया 
है। बाद में उन्हें उद्धव ज्ञान की दृष्टि से देखते हुए कहते हैं--- 
अपने परमास्सा से बिछुड़े, 
जीवात्मा की गति-स्री 7 
. इतने से कबि ने इस बात का संकेत दे दिया है कि उद्धव जिस कार्य 
: से आये हैं, उसे उनकी भावुकता नहीं दबा सकती। मनुष्य के नाते 
. उनका हृदय गोपियों के साथ है, पर दूत-काय ने उन्हें विवश कर 
. दिया है | गुप्त जी की गोपियाँ मी अन्‍य गोपियों से भिन्न हैं; इस 
अवस्था में भी उनका बचपन ओर कृष्ण के प्रति सात्विक प्रेम ही 
विशेष रूप से दिखलाई देता है। अपना काय सिद्ध करने के लिये _ 
.... उद्धव गोपियों को भुलावे में डालकर कृष्ण के स्वरूप का बोध कराते. 
हुए पूछते हैं--- "7: 
.... “केसे तुम्त डसको पाश्रोगी 
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प्राप्य अन्ततः वह प्रमाष्मा ६ 
द . आत्मा ही केद्वारा !? 
ध्यान रखना--- द ल्च 
#मज्निथ्या साथा का भर्पंच है। 
इश्य समान यह सारा ॥? 
गुप्त जी के उद्धव नीतिज्ञ ज्ञात होते हैं | यहाँ उद्धव की बातचीत करने की 
शैली सबसे निराली हे | वे पहले तो यशोदा को फुसलाते हैं फिर मीठी 
भिड़की सुनाकर उन्हें निरूचर कर देते हैं | उसी प्रकार गोपियों के साथ 
अपनी सहानुमूति दिखला कर उनके क्रोध को शान्त करते हैं, फिर कृष्ण 
को निगण बतलाकर और जीवात्मा को उनको पाने के लिये उत्तेजित _ 
करके कहते हूँ कि भ्रम में न फँसो, संसार माया का प्रप॑च है। गोपियाँ 
अब भी चुप थीं | उद्धव ने राधा का साधारणीकरण करते हु ए कह[-- 
“एक एक तुस सब राधा हो | 
कहाँ. तुम्हारा राधा ?ः 
यहाँ उद्धव एक ओर ता गोपियों की स्थिति को बढ़ाकर उन्हें प्रसन्न 
.. करना चाहते हैं ओर दूसरी ओर राधा को सामान्य कहकर उन्हें 
. महत्ता भी यग्रदान करते हैं। इतना संदेह उद्धव को अब भी बना 
हुआ था कि ये सब॒ बदल न जाय इसलिये ज्ञानी के दृष्टिकोण से 
शाम और कृष्ण को एक समभते हुए कहते हैं--- 
“पत्र कहता हूँ, मेने अपना। 
राम तुन्हीं से पाया ॥ 
किल्‍्तु तुस्दारा कृष्ण कहाँ, में क्‍ 
के यही. पुछुने.. आयात! 
हली बार उद्धव ने गोपियों को ललकारा | इस अक्ति के द्वारा वे 


. अकि-मा्ग को निबल सिद्ध करवा चाहते थे। अगर भसक्तिसार्गी 





 गोपियाँ उत्तर न दे सकीं तो उनकी हार हुई क्योंकि वे तो ज्ञानी के 
. नाते राम कृष्ण को एक ही समझ रहे हैं| गुप्त जी की मोलिकता 
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इसमें इस स्थान पर ही दिखलाई देती है | पूर्व के किसी भी कवि ने 
इतने सुन्दर एवं क्रमिक ढंग से उद्धव के द्वारा इस बात को आगे 
नहीं बढ़ाया है । क्‍ 
साथ ही कवि ने गोपियों में भी इतनी शक्ति दे दी है कि इन्द 
सुन्दर रहे | राधा की ओर से वे कहती हैं कि उद्धव उसकी दशा 
अकथनीय है और उसकी तन्मयता अपने चरम पर है। राधा अगर 
यहाँ होती तो पहले वह बोल ही न पाती, और भ्रगर-- 
“कर सकती तो करती तुमसे | 
प्रश्न आप वह ऐसे-- 
सखे, लोट आये गोकुज् से ? 
कहो,. राधिका केसे 7” 
तुम पूछते हो कृष्ण कहाँ हैं | दुःख इतना है कि--- 
“रचा हरि बन गई, हाथ, यदि । 
हरि राधा बन पाते । 
तो उछूव, मधुबन से डल्तटे। 
तुम मधुपुर ही जाते ॥? 
कवि ने बड़े सुन्दर ढग॒ से गौवियों के द्वारा ऋष्ण का सब्यंग उपहास द 
कराया है। द क्‍ 
.. कृष्ण के रुप में राघा की प्रति क्‍या भावना है इसको बतलाते 
हुए वे कहती हैं कि एक बार एक अ्रमर को आते देख कृष्ण रूपिणी 
_ राघा अपने को न सम्हाल्न सकी-- > 
.... #पर तत्वण ही गरज उठी वह।... * 
 भौंह चढ़ा कर बॉकी-- क्‍ 
.... सावधान अति! हटकर लेना। 
पा कु प्यारी- की: मॉकी [77 ... हे 
|... राघा की मानसिक स्थिति का इतना सुल्दर वर्णन हमें अन्यत्र नहीं 
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मिलता वे उद्धव को समझ्काती हुई आगे कहती हैं--- 


#जान-योग से हमें हमारा । 
यही. वियोग भ्ना हे ॥ 
जिसमें आकृति, भकृति, रूप, गुण । 
। नाव्य, कवित्व, कला है ॥?? 
इस तरह से गोपियों ने उद्धव को बतला दिया कि सरस हृदय नौरस 


. ज्ञान की ओर जाने में असम है | वे कहती हैं कि तुम माया को. 


मिथ्या बतलाते हो पर हम उसे नहीं मानतीं | 
सोचो--- 


४प्रिथ्या कैसे हे साथा भी। 
जब तक वह साथाबी १? 


पर तुम्हें यह रहस्य नहीं दिखलाई दे सकता | अगर तुम देखना चाहते 


हो तो हमारी श्राँखों से देखो--- 
“होता वबिगु ण, निराकार वह 
छुली तुम्हारे लेखे; 
हमसे पृद्दो तुम, डसके गुन। 
रूप हमारे देखे ॥” 
मनुष्यों के दृष्टिकोण भिन्न भिन्न होते हैं इसी की ओर कवि ने प्रकाश 
डाला है। वे इसके बाद उद्धव के प्रश्न का उत्तर देते हुए कहती हैं 


.. कि तुम पूछते हो कृष्ण कहाँ हैं | अरे-- 


_ “गब तक यहाँ ध्याव में तो था, 
वह मोहत सत्र साथा |!” 


है 


और दिखा भी देतीं--- 


“क्म्तु आ पड़ी आन बीच में। 
कुदू ज्ञान की मायाए 


गुप्त जी की गोपियाँ सूर, चंद, नंद तथा हरिआ्रोध की गोपियों की भाँति 

























....- ईर्ष्या की भावना बिलकुल नहीं है। कृष्ण का गुणकथन करती 
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५०० धासलमदाखवकमसनाानन 25... ५ जन नपन- 2० ->पत्यकष 8: 


गंभीर नहीं हैं, इनमें मर्यादा ओर वाकविदग्घता का सुन्दर सामंजस्य 
देखने को मिलता है 
 गोपियाँ कहती ई कि ज्ञानियों को तो यहाँ श्राना ही नहीं चाहिये 
था क्योंकि यहाँ 'सत धान बाइस पसेरी! है, हम ग्वालि 
“क्या जाने, ज्ञानी ने डसका। 
झात कहों, कब संखा ; 
ज्ञाव ओर अज्ञान हमें तो। 
यहाँ. एकसा दीखा 
गोपियों के द्वारा साधारण रूप से यह राधा का उत्तर था। इतना सत्र 
होते हुए भी गोपियाँ कृष्ण को बुरा नहीं बताती। उनकी समझ 
से कृष्ण के बदल जाने का कारणा उल्ती बुद्धि वालों की संगति 
ही है।वे कहती हैं... 
“असज्नीति का खेज वहाँ 
सूचस-बुद्धि. पर॒ सारा ।” 
इसलिये--- 
“पतिराकार स्वा हुआ ठोक ही। 
वह साकार हमारा ॥! 
. इतने पर भी उन्हें संतोष है--- 
“बरही बहुत हम आम्ीणों को 
। आ जो न वहाँ चह भुला॥ 
.. गोपियों में त्याग की भावना इम उस समय देखते हैं जब वे कहती हैं--.- 
“सचमुच ही हम देख रहींथी। .... » 
..  जगते जगते सपना; 
. जहाँ रहे बस सुखी रहे चहा। 
४ "हु हमारा अपना 2? 
विशेषता जो अन्यत्र नहीं मिलती वह यह है कि इनमें 





सब बड़ी 





|. पर-- 
(॥ है 


कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत......... ६५, 
हुईं वे कहती हैं--- 
योवन-सा शैशव था डसका 
योवन का क्या कहता ? 
कुजा से विनती कर देता; 
डसे देखती रहना ॥? 
इसमें सन्देह नहीं कि इनके प्रम में वासना का विशेष स्थान था | 
भावावेष में वे कहती गई” पर उन्होंने इतना ध्यान रखा है कि. 
मर्यादा के नियमों का उलंघन न हो | यह सोच कर कि ये प्रियतम 
के प्रिय सखा हैं कहीं ये बाते इन्हें लग न गईं हों, उन लोगों ने कहा--- 
“कपबा चचन न मने में रखना, 
तुम अन्यान्य हमारे (?! 
क्योंकि-- 
“विवशों का मन, चाणी को भी, 
व्याकुल्न कर देता है ।?? 


“आती का आक्रोश इंश भो, 
सुन कर सह लेता हे |?” 
अच्छा तो था कि तुम यहाँ आते ही नहीं ओर न यह नौबत आती-- 
“जानी हो तुम, किन्तु भाग्य तो 
अपना अपना होता; 
चक्ता भी कया करे, न ॒पावे द 
यदि. अधिकारी श्ोता १? 5 
सच पूछिये तो उद्धव को बुद्ध बनाने का नया माग गोपियों ने 
निकाल लिया था । 
ज्ञानी उद्धव मोह को मिथ्या मानते थे ओर उसे दूर रखने की. 
शिक्षा देते थे इसलिये विरोधी दल के लिये उसे अपनाना आवश्यक 





|... था। गोपियों ने कहा--- 


६६ कृष्णु-काव्य में पश्रमरगीत 


/हुमें मोह ही सही किन्तु वह; 
उसी सन मोहन का ; 
काम, किन्तु वह इसी स्थाम की 
लोभ डसी जन धत का ॥? 
और सगवे गोपियाँ कहता हैं 
“वे झाध-वक सब कहाँ गये अब, 
अरे एंक तो आवे ; 
देखें हमकी छोड़ हमारा 
छुल्ली कहाँ फिर ज्ञावे (१? 


उद्धव से चुटकी लेती ई वे फिर कहती है कि ठुम हट ही निगंणश का... 
्यान करने के लिए हमर्स कहते हो | तुम्दें क्‍या मालुस कि तुम्हारे. 
निर्मण को भी यहाँ आकर हो शा प्िली है। ठम्दें ज्ञान नहीं कि. 

बह कब और कैसे यहाँ आया, सुनों--+ 


“ज्ञीवन में बोवन-सा आया! 
यौवन में मधुनमंदसा । 
डुस मद में भी, छोड़ परम (८, 
झाया वह गदगद सा) 


. उसके स्वागत की तैयारी मे हमने ही योग नहीं दिया वरन ओरों ने. 
.. भी अपना सहयोग प्रदान किया यहाँ गॉपियाँ बन्दावन के उस । 
..मद्दान आकषण बी और संकेत करती ह। जिसमें मधुबन, योवन ओर 

__मनन्‍्मथ एकाकार होकर राधा के मत का आकपर मंत्र बन जाते द 


“तृून्दावन में नद सु आया, 

. मधु में मनन्‍्मथ आया | 
उसमें तब, तन में सन, मन में, 
..... एक मनोरथ आया। 

समें आकपण, हों, राधा 

झाकषण 





हे आई 
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आर तब-- 
“राधा में साधव, माधव में 
राधा-मूर्ति समाई ।?? 
इसे देख कर गोपियों को कोन कहे प्रकृति भी आनन्द विभोर द्वो उर्ठीं 
। ओर उन्होंने देखा-- 
“ज्ुई तरंगे थीं यमुना में 
| नई उमंगे ब्रज में। 
हक तीन लोक से दीख रहे थे, 
|. लोटपोट इस रज में ।? 
।  गोषियों के द्वारा शुप्त जी ने ऋष्ण-चरित्र की अलौकिकता की ओर 
यहाँ संकेत किया है | जिस प्रकार “रामचरितमान०? में तीनों लोकों 
की दृष्टि राम के कार्यों पर निहित दिखलाई गई है, उसी प्रकार यहाँ 
भी समस्त सृष्टि की दृष्टि कृष्ण पर ही केन्द्रित विदित होती है । गोपियों 
ने फिर कह कि हमको समझाने से तुम्दें विशेष लाभ न होगा, 
प्रकृति की ओर भी तो देखो-- 
“सुन कर डसका * ज्ञनभज्ञ-रव 
कौन न॒सुध-बुध-सूला । 
झड़ पाया न फूल भी, जड़सा 
था फूला का फूला।॥?” 
जरा इन्हें तो समझा कर देखी। अरे तुम्हें हम क्‍या कहें £ दुर्भाग्य 
हमारा जो वही निर्मोही निकला | एक हम थीं कि-- द 
... “उसका सशुन साथने को हमस। 
शिरोभार संहती थीं ॥ 
#चरे भरे घट पथ में कब तक। 
नित्य खड़ी रहती थीं ॥? 
आर एक वह है जिसने तुम्हें यहां भेजा है। इसी बीच कह्दीं से एक विहंग 
उड़ता दिखाई पड़ा | और विहंग के मिस उद्धव को उपालंभ सुनाती 
हि क्‍ क्‍ 
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ह्ष्य _ कृष्ण-कांव्य में श्रमरगीत 


हुई ग़ोफ्बिं कहने लगीं-- 
“झरे विहंग, लोंट आ, तेरा । 


नीड़ू रहा इस वन में॥ ह 
छोड़ डच्च पढु की डड़शान वह। 
है शून्य गगन में ??” 
गुप्त की ने अ्रमर का स्थान बिहंग को देकर पुरानी रुढ़ि तोड़ी है। 
चारों ओर हरियाली छाई हुई थी । कहीं उद्धव यह न पूछ बैठ कि 
प्रकृति क्‍यों यह बाना घारण किये हुए है इसलिए गोपियाँ कहती हैं-.- 
“आत्र ज्ञो हरियाली हे सो सब। 
आशा के कारण हे; 
कुसुमितता, वह पुत्र स्खति की। 
किये पुलक धारण है ॥?? 
और यह पूछो कि कृष्ण के विरह में हम क्‍यों ज़िन्दा हैं तो उसका 
भी कारण सुन लो, हमारे लिए. बस इतना ही सहारा है--. 
“रहे चेतना-ली बस डसकी 
मर्से » वेदना हम में ॥ 
करती चले डउजेज्ञा जरकी। 
ज्वाला इस दुरम में ॥?! 
और हमारी तो-- 
“आशा फूल, निराशा फल है। 
इतनी. मूल. कहानी ॥ 
और रही राधा तो उसे क्या चिंता हो सकती है, कृष्ण उससे दूर ही 
..... कब हैं। राधा की अनुपस्थिती का कारण यह है कि 
... ..ै।/।/»। हर ले कोई राधा का चन। 
५ ... प्र चद्द भोग उसी का 
कृष्ण उसी का केश - पत्ष है। 
संदुर राग उसी का? 
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इतना सब कह चुकने पर गोपियों ने समझका कि इस सीमा तक कह 
जाना उनके लिये उचित नहीं था | भारतीय नारी को इतना अधिकार 


ही कहाँ है कि अपने आराध्य या आराध्य के प्रतिनिधि को बुरा भला 


कहें | उन्होंने संब दोष अपने माथे पर रखते हुए कह्य -- 
“प्राधव भी सच्चे हैं सखियो। 
 डडव भी सच्चे हैं; 
हाथ : हमारे ऑआँखन्‍कान ही। 

झूठे हैं, कच्चे “हैं द 

परंतु गोपियों की इस स्वीकारोक्ति भे नारी जीवन की मूक संवेदना ही 


 गुंजकर व्याप्त हो रही है| १६ सब होते हुये भी उनका विश्वास था 


ओर हढ़ निश्चय भी था-- 
“जरणों में न पड़े तो कहना। 
मुकुद » रत्न - साल्ाएं ॥ 
एक यही आशा लेकर हैं। » 
बेठी बज  बालाएँ ४? 
झोर उनके इस विश्वास में आत्म समपण की ही शक्ति व्यक्त होती है। 
अन्य कवियों की गोपियों की तरह गुप्त जी की गाोपियाँ कृष्ण के प्रति 
अपनी विरह वेदना का निवेदन नहीं करतीं। आदि से अंत तक 
उन्होंने राधा की ओर से ही बातें की है | जिस प्रकार कृष्ण उनके 
आराध्य थे उसी प्रकार राधा उनकी आराध्या | जब भी अवसर 


. मिलता हे वे राधा की महानता को बढाने का ही प्रयत्न करती हैं। 


वे बताती हैं कि राधा को दुश्ख है तो केबल एक ही-+- 
... £“सुख॑ की ही संगिनी रही में। 
.... अपने उस ब्रियतम्त की 
ब्यथा विश्व-विषयक न तनिक भी । 
बंटा सकी निर्मम्त की 2. 


. इसमें संदेह नहीं कि इरिश्रोध की राधा की भाँति गुप्त जी की राधा 
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भी अपने विचारों ओर भावनाओं में आदश हैं। परंतु यहाँ विशेषता 
यह है कि सब होते हुए भी वह सामान्य नारी है। “निर्मेम” शब्द 
का प्रयोग इसीलिये करवाया गया है । 
इस प्रसंग सें राधा का अकस्मात्‌ प्रवेश चरमक्षण ज्ञात होता है | 
गोपियों ने देखा राधा आ रही है ओर उसकी अवस्था विलजक्षण है--- 
“जो वह आप आ रही देखो। 
सखी?, 'सखी?, चिह्लाती ;? 
“पर 'उद्धैकै; डद्धव,? की ध्वनि भी । 
है यह कैसी आती?” 
गुप्त जी की राधा भी गोपियों की नाइ अन्य कवियों की राधा से मित्र 
थीं। कृष्ण की अनुपस्थिति में वे केवल प्रलाप ही कर सकने में समथ 
हुईं । राघा प्रेम के चरम पर कृष्णमयी हो चुकी थीं | लोगों ने देखा-- 
“एक मूतति, आधे-में राधा 
आधे में हरि प्रे।”!? 
आधुनिक कवियों के नवीन दृष्टिकोण के प्रतिकूल रत्नाकर जी ने 
“उद्धव-शतक? की रचना की है | इसमें एक बार फिर वही चातुय गोपियों 
में हमें मिलती है जो सूर में हम देख चुके हैं। तक की भी वही प्रणाली 
इष्टिगत होती है जो नंद की विशेषता है। और रीति-कालीन कवियों 
का तो विशेष प्रभाव रत्नाकर जी पर दिखलाई देता ही है। भेद केवल 
इतना है कि वे फुठकल्न कवित्त लिखते थे जिसमें क्रम पर ध्यान नहीं 
दिया जाता था और यहाँ हम प्रसंग का क्रमिक विकास पाते हैं। 
_ रीति-कालीन कवियों की भाँति अलंकारों का प्राघान्य इनमें मिलता 
.. है जिसके फलस्वरूप कुछ कवित्त तो हास्थास्पद भी हो गये हैं। उदा- 
.._ इरण स्वरूप वियोग की व्यथा को ज्वर मानकर उसके लिए रसप्रयोग 
.. करना कहाँ तक उचित है-- 
... “रस के श्रयोगनि के सुखद सु जोगनि के 
जेते. डपचार चारु मंजु सुखदाई हें। 
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तिनके चलाधन की चरचा चलाजेै कोन ; 
देत ना सुदशन हूँ यों सुधि सिराई हैं ॥ 
करत उपाय ना सुसाय लखि नारिनि को , 
५ साय क्यों अनारिनि को भरत कन्हाई हैं ॥ 
ञाँ तो बिषम ज्वर-वियोग की चढ़ाई यह , 
! पाती कौन रोग की पढावत दुवाई हैं ॥?? 
पर प्रसंग कवि की कल्पना से अत्यन्त मनोरंजक हो गया है, ओर शैली 
अभिनयात्मक तथा कथोपकथन प्रधान है जो उसे अत्यधिक रोचक 
बना देती है | प्रारंभ एक कमल के बहते हुए पुष्प को देखने से होता 
है, जिसके फलस्वरूप कृष्ण विरह विहल हो जाते हैं। इसमें वासना की 
प्रधानता विशेष रूप से ध्यान आकर्षित करती है-- 
/>हात जमुना में जल जात एक देख्यो जात , 
जाको अध-ऊरघ-अधिक मुरझसायों है। 
कहे रत्ताकर डउमहिं गह्नि स्याम ताहि ; 
.. बास-बासना सों नेंकु नासिका लगायौ है ॥? 
इस पुष्प से कृष्ण को गन्ध मिली ओर उसका साहश कवि अन्‍य कहीं 
से बतलाते हुये कहता है--- 
“पाइ बहे कंज में सुगंध राधिका को मंजु , 
. ध्याय कदली-बन मतंग लो मताए हैं ॥? 
“सतंग लॉ मताए” शब्द से ध्वनित होता है कि पूर्व स्मृति ने कृष्ण 
को विरहातुर करने के बदले कामातुर ही बनाया है । यह उक्ति जैसा 
हम ऊपर देख चुके हैं अन्य किसी कवि ने नहीं दी है। यह रत्नाकर 
जी की अपनी सूक है। इतने में उद्धव ने आकर देखा तो अवाक्‌ रह 
गये । वे कृष्ण से इस सोचनीय अवस्था का कारण पूछते हैं। कृष्ण 
के उत्तर में भी हमें एक विशेषता मिलती है । हम देखते हैं किसी के 
. भी कृष्ण इतने उद्विम नहीं थे जितने रत्नाकर जी के कृष्ण | उद्धव 
को उत्तर देते हुए कृष्ण कहते हैं। क्‍ 
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“कहा कहें ऊधो सों कहे हूँ. तो कहा लों कहें 
कैसे कहें कहें पुनि कोन सी डठानि हें ॥ 
तो लो अधिकाई पे उस्गि कंढठ आई सिंचि; 
नोर हु बहन जलागी बात अखियानि ते ॥!? 
वे इतने विह्नन्न हो घुके थे, कि उन्हें अपने विचारों को प्रकट करने के 
लिये शब्द नहीं मिल्ल रहे थे । 
कृष्ण .को स्वयं भी प्रेम हीन जीवन पर विश्वास नहीं है 
और इस जीवन में उन्हें आनंद नहीं मिल रहद्या है। दरिऔऔध जी 
के कृष्ण भी छुछ ऊबेसे थे परंतु वे कतव्य को मूल सकने में 
असमथ थे | रत्ताकर जी के कृष्ण के हृदय में वतंमान के प्रति 
विद्रोह था और वे इस प्रस्तुत भार को हृदा देने की इच्छा रखते थे | 
उन्होंने उद्धव से कहा--- 
पा “गोपी ग्वाल-बालनि को झोंकि बिरहानल मैं , 
.... हरि सुस्चद की बलाह करि हैं कहा ।॥ 
प्यारो नाम गोबिद गुपाल को बिहाइ हाथ । 
*'..... ठाकुर त्रिलोक के कहाइ करि हैं कहा ॥7? 
इससे ज्ञात होता है कि कृष्ण अपनी मूल पर पाश्चाताप कर रहे थे | 
वे गोपियों को छोड़कर त्रिज्ञोक का राज्य पाकर भी संतुष्ट नहीं थे 
ओर प्रेम ही उनका सवस्व था। 
... कृष्ण की'इन बातों का प्रभाव तीनों लोकों पर पड़ता हुआ कवि 
. ने दिखलाया है। कबि का यह प्रयास ज्ञात होता है कि कृष्ण के 
विराट रूप की और संकेत करता है | जिस प्रकार तुलसी के राम को 


.._ क्रोधित देख त्रिलोक अस्त हो जाता था उसी प्रकार कृष्ण की लगन. 
. ब्रज की ओर देखकर समस्त लोक दुःखी हुए । कदाचित्‌ यह विचार 


कर कि जिंस काय से कृष्ण घराधाम पर अवतरित हुए हैं बह असफल 


हे ही न रह जायें। भरत के द्वारा राम को मनाते देख इंद्र भी इस। 
. कारण शंकित हुए थे। कवि लिखता है--.... 
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कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत छः... १०३ 

“अ्रम॒ भरी कातरता कान्ह को प्रगट होत, 

ऊधव अवाहइ रहे ज्ञान-ध्यान सरके । 
कहे रतनाकर घश कौ घीर धूरि भयोौ द 

भूरि-भीतिन्‍्भारनि फर्तिद:फ़न करके ॥ 
सुर सुर " राज सुद्ध - स्वार्थ * सुभाव « सने , द 
संसय समसाथ धाए घास बिधि हरके ; 
आई फिरि ओप ठाम् ठाम अजगासनि के। 


ु बिरहित बामनि के बास अंग फरके ॥7? 
इस प्रसंग के प्रारंभ में ऋष्ण का जो चरित्र रक्खा गया है और जैसी 


.. बाते वे करते हैं उसे देखते हुए यह भाव ठीक नहीं जचता, अस्व- 
.. भाविक ज्ञात होता है। 


कृष्ण की बातों को सुनकर उद्धव चोंके, इसलिये नहीं कि कृष्ण 
मोह में लिप्त हैं, परंतु कारण राजनीतिक जान पड़ता है। उन्होंने 


कृष्ण को चेताया--- 


“घात में लगे हैं ये बिसासी बजबासी सबे , 
. इनके अनोखे छुल-छुंदुनि छुनो नहीं।॥” _ 
इतने से काय न बनता देख 'एकोहम द्वितीयोनास्ति? के सिद्धांद को 
सन्मुख रखते हुए कहते है--- 
“आपु हो सों आपुको मिल्लाप ओ बिछोह कहा 
मोह यह मिथ्या खुख-दुख सब ठायो है ॥? 


_ द्वाशनिक दृष्ठिकोण से संसार को स्वप्नवत्‌ समझते हुए कहते हैं--- 


.. “अखत अस्सार या पत्तार में हमारी जान 
.* जन भरमसाए खदा ऐसे रहिबो कर। 
“जागत ओ पागत अनेक परपंचनि में; 

जैसें सपने में अपने को लहिबो करें ॥”? 


कृष्ण पर इन बातों का कोई प्रभाव नहीं पड़ा जो स्वभाविक था। 
... कृष्ण समझते थे कि शानी उद्धव ने अब तक प्रेम की पीर का अनु- 


छ३ 
श्ण्ड कृष्णु-काव्य में श्रम रगीत 


भव ही नहीं किया है और इनके इस व्याख्यान का यही कारण है | 


. उद्धव के विशेष हठ करने पर कृष्ण कहते है -- 
“शाचो एक बार धारि गोकुल-गली की धूरि , 
तब इहिं नीति की प्रतीति घरि लेहें हम ॥?! 
अन्य किसी कवि के कृष्ण ने खुलकर उद्धव को नहीं ललकारा था, 
इससे रत्नाकर जी के उद्धव एवं कृष्ण के चरित्र पर विशेष प्रकाश 
पड़ता है । ऐसा ज्ञात होता है कि दोनों ही आनंदी ब्यक्ति थे और 
उनमें जीवन विशेष था क्‍ 
हरिश्रौध जी को भाँति रत्नाकर जी ने माग का वर्णन नहीं किया 
है। हां प्रकृति की प्रति-क्रिया का संकेत अवश्य मिल जाता है, साथ 
ही उद्धव के हृदय में प्रेम ओर भक्ति के नवीन अंकुर उठते दिख- 
लाईं पड़ते है। प्रकृति के मनोरम सोन्दर्य को देख उद्धव आनन्द 
विभोर हो गये ओर इसी बीच-- 
५ज्ञान-गठरी की गाँठि छुरकिं न जान्यो कब 
हर-हर पूंजी सब सरकि कछ्धार में। 
डार में तमालिन कौ कछू बिरसानी अरु; 
कु भरुकानी हे करीरनि के मार मैं ॥”? 
गोपियाँ धूल उड़ती देखती हैं। उनकी प्रसन्नता का ठिकाना नहीं 
. रहता है। पर कृष्ण को न देख वे दुःखखी होकर निराश हो गई” और 
. उनकी उत्सुकता जगी। वे विचारती हैं कि कृष्ण क्‍यों नहीं आये १ 
उनकी दशा का सुन्दर वर्णन कवि ने किया है जिसमें उनके प्रेम की 


कक गंभीरता ध्वनित होती है-- 


आस रोकि साँस रोकि पुछुन-हुलास रोकि, ० 
सूरति निरास की सी आस-भरी ज्बे रहींतवः 


.... आँसू निकलना चाहते थे पर अशुभ न हो इसलिये उन्होंने रोक 
.. लिया। बहुत कुछ वे पूछना चाहती थीं पर न जाने उसका उत्तर 
.. क्या होगा इसलिये कुछ पूछने की इच्छा नहीं होती थी । चू.कि उद्धव क्‍ 





लि कल ल्डि्कल्किपिकिधिथ20 59 पकवान ता 5 >ा 5. - 





कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत के श्ल्छू 


आये थे इसलिए समभती थीं कि कुछु समाचार प्रियतम का मिलेगा 
ही, इसी आशा में वे खड़ी थीं। धीरे धीरे गोपियों ने उद्धव को घेर 
लिया। भीड़ हो जाने के कारण उद्धव ठीक से नहीं दिखलाई देते थे 
उनकी अमिलाषा तो थी कि उद्धव की एक एक बात और भाव-भंगिमा ये 
देखती रहें और अगर कुछ प्रियतम ने लिख भेजा है तो वह पहले 
उन्हें ही मिले | इस दृष्टिकोण से पदाबइत-मूलक वीप्सा के द्वारा उनके 
शारीरिक व्यापार का सुन्दर एवं मार्मिक वर्णन किया गया है--- 
“उमक्रकि, डउझकि पदढु-कंजनि के पंजनि पे, द 
पेखि-पेखि पाती छाती छोहनि छुबे छर्गी ॥ 
हमको लिख्यों हे कहा, हमकों लिख्यों हे कहा 
इमकों लिख्यो है कहा कहन सब लगी ॥?? 
उनकी वही अवस्था थी जो अब कभी परोज्षाफल को देखने के लिये 
उत्सुक बहुत से विद्यार्थियों की नोटिस बोड के सामने होती है | आतुर _ 
. उत्सुकता में मानसिक स्थितियों का सुन्दर चित्र यहाँ काय व्यापारों द्वारा 
उपस्थित किया गया है। 

. गोषियों को समझभ्ाते हुए उद्धव ने कहा कि तुम कृष्ण के विरह 
में दुःखी मत हो। यह सब्र मोह है ओर इसे शान की दृष्टि से देखने 
से ज्ञात होगा कि इसमें फंस कर रहना उचित नहीं है। माया और 
उससे उत्पन्न संसार ओर उसके कार्यों की ओर संकेत करते हुए 
उद्धव ने कहां--- द 

“साया के प्रपंच ही सों भासत प्रभेद सबे 
..... कॉच-फलकनि ज्यों अनेक एक सोई है। 
" देखो अम-पटल उघारि ज्ञान-आँखिनि खों; 
कान्द सब ही में कान्‍्ह ही में सब कोई है ॥ क्‍ 
काँच के टुकड़ों के दर्शंत के द्वारा यहाँ कवि ने अनेकत्व में एकत्व का 
सिद्धांत समझाया है । उन्हें गोपियाँ कैसे पा सकती हैं इसे बतलाते 
हुए उद्धव कहते हैं--_ 





हा क्योंकि-- 


१०६ कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत 


जीव आतम्रा को परमरास्मा मैं लीन करो, 
छीन करो तनकों न होन करो मन को ॥? 
5पत उपदेश का कोई प्रभाव गोपियों पर नहीं पढ़ा | उन्होंने एक कान 


से इसे सुनकर दूसरे से निकाल दिया | गोपियों ने उद्धव से कहा इन 


बातों को जाने दो, इन उलदी बातों को इम नहीं सुनना चाहती | बस--..- 
“ऊधी कहो सूधो सौ समेस पहिखें तौ यह, 
प्यारे परदेस तें कबे थों पग पारि हैं ॥७ 
यह जानने की उतकंठा विशेष रूप से उनको हुई--- 
.._ _जाइ जझुना-तद पै कोझ बट-छाहि माहिं ; 
पॉछुरी डम्माहि कबों बॉसुरी बजायें हैं ॥? 
वे अपने प्रियतम के स्वभाव से परिचित थीं शोर जानती थीं कि वे 
अपनी पुरानी आ्रादतों को किसी भी परिश्थिति में नहीं भूल सकते | 


इससे हमें जान पड़ता है कि गोपियों को अपने और अपने प्रियतम पर 


कितना विश्वास था | 


पहले जो भी गोपियाँ कहती हैं उसमें उनका प्रेम ही भालकता 


है। पर ज्यों ज्यों बाते बढ़ती जाती हैं. उसी प्रकार वे भी गंभीर होती 
जाती हैं| फिर उद्धव के तक का खंडन करते हुए उन्होंने कहा--- 
“प्रान्यों हम,कान्ह बहस एक ही, क्यो जो तुम, 

तो हूँ हमें भार्वात ना भावना अन्‍्यारी की ॥? 


..._ “जै है बनि-बिगरिन न बारिधिता बारिधि की ; 
.. बूं दता बिले हैं बूँद बिबस बिचारी की ॥”? 


कअंष्ण में वे अपना अस्तित्व यदि खो देगीं तो उन्हें आनन्द का अनुभव 
ही क्या होगा £ अद्वेतवादियों की भाँतिं वे अपने अस्तित्व को नहीं. 
खोना चाहती । वे तो सामिय्य ही चाहेंगी | गोपयों ने यहाँ अपने 


.. पथ के विशेष ठिद्धांत को सन्‍्मुख रख कर ही यह उक्ति कही है। 
... आनन्द तो तब है जब वे सोचती रहें कि हम कृष्ण के समीप हैं । श्स 








कृष्ण-काब्य में श्रमरगीत.._.. १०७ 


स्वाथ को वे छोड़ने में असमथ थीं ओर यदह्द मानव का प्रधान गुण है । 
फिर उन्होंने कहा कि तुम्दारी बातों को हम मान लेतीं पर लाचारी 
यह है कि हम कोई ऐसा कार्य नहीं कर सकतीं जो कृष्ण के प्रतिकूल 
हो | जो वस्तुय उनको प्यारी थीं उन्हें वे केसे मिटा सकती हैं, बस 
सोचना इतना ही है--- द 
“एस रतनाकर  स-नेह चिखाश्यो जाहि, 
. ताकच कों द्वाय जटा-झूट बरिबों कहो ॥” 
इससे स्पष्ट होता है कि गोपियों और कृष्ण की विचारधारा एक ही 
है| कृष्ण को भी विश्वास था कि गोपियों पर उद्धव के ज्ञानोपदेश 
का कोई प्रभाव नहीं पड़ सकता और यही कारण था जो उन्होंने 
उद्धव की ज्ञान-कर्सौटी गांपियों को हो बनाथा | यहाँ उद्धव परीक्षार्थी 
होकर आये थे | 
द गोपियों ने उद्धव से कहा कि तुम कहते हो निगर ब्रह्म का ध्यान 
.. करने को और हम समझती है क्रि यह संभव नहीं है 
द “पते बढ़े विश्व माहि हेरे' हूँ न पेये जाहि 
ताहि त्िकुटी में नेन मूं दि लखिबो कहो ॥7? 
इस प्रश्न का उत्तर उद्धव के पास नहीं था। गोपियों के इस सरल 
एवं स्वभाविक प्रश्न का उत्तर ज्ञानी उद्धव नहीं दे सके, कारण इसके 
अन्दर छिपा सत्य ही हों सकता है। 
गोपियों को अब विनोद करने की सूफी । उन लोगों ने समझाया 
कि इस संदेश को सुनाकर जो तुम हमारे हृदय को तोड़ना चाहते हो 
बह तुम्हारे लिये ठीक न होगा। समस्या सुलकने के बजाय ओर 
. जटिल हो जायगी | तुम्हें शात नहीं-- 
हा “टूक-टूक छो है मसन-सुकुर हमारों हाथ, 
चूकि हूँ कठोर-बेन-पाइन चलावो ना। 
एक मनमोहन तो बसिके डजारयों सोहिं, 
हिय में अनेक मनमोहन बसावों ना॥!” 














श्ग्य ... कृष्ण-काब्य में भ्रमरगीत 


जान तो पड़ता है कि गोपियाँ दैन्यभाव से कह रही है कि एक मन- 
मोहन ने हमको कह्दीं का न छोड़ा ओर अब मन रूपी मुकुर के टूट जाने 
से जब बहुत से मनमोहन बस जायेंगे तो क्‍या होगा ! लेकिन हमारी 
समभ से इससे यह भी ध्वनित होता है कि एक मनमोहन के यहाँ 
रहने से तो हम इस प्रकार अपने निश्चय में दृढ़ हैं और जब उनकी 
संख्या बढ़ जायगी तब तो हम तुम्हारी ब्यत कुछ सुन भी नहीं सकतीं | 
यह देखा गया है कि कोई विचार बदल सकता है ओर कुछ समय में 
बदल भी जाता है, पर बहस छिड़ जाने पर जब लोग हठ करते है 
तब अंध-विश्वासी हो जाते हैं ओर किसी भी प्रकार अपने विचार को 
बदलना नहीं चाहते। इसी सत्य की ओर “विधि कुलाल कौीने 
काँचे घठ ते तुम आनि पक्राए? में सूरदास जी ने भी संकेत किया 
है। इसमें तो सन्देह नहीं कि रत्ञाकर जी कि यह उक्ति अन्यत्र नहीं 
मिलती । द 
निमुण का ढेढ़ा रास्ता इन्हें पसन्द नहीं था। मुक्ति की भी इच्छा 
इसके हृदय में नहीं थी | वे जीवन चाहती थीं। उद्धव ने निगु ण॒ ब्रह्म 
के समथन में जो तक रक्‍्खे थे वे भी इन्हें आकर्षित करने में असमथ 
सिद्ध हुए--- द 
“हम परतच्छ में प्रभाव अनुभाने नाहि', 

तुम अम भोरे में भल्ते' हीं बहिबो करे ॥? 
और यही उचित एवं सर्व मान्य है। उद्धव के गव का खंडन करती 

हुईं वे कहती हैं-- 

.. “कहे रताकर जरी हैं बिरहानल में 

ओर अब जोति को जगाइ जरि है कहा ॥?? 
. इस ज्योति का महत्व अधिक था इसी ओर यह संकेत है। 
. प्रत्यक्ष प्रमाण के आधार पर कृष्ण निशुन ब्रह्म नहीं माने जा सकते _ 
. ओर कदाचित्‌ है भी तो आह्य नहीं हो सकते। इस अपने स्वार्थ को. 

उद्धव के सन्मुख गोपियों ने इस प्रकार कखा-- द 





 कृष्णु-काव्य में प्रमरगीत १०६ 


“कर-बिलु केसे गाय दुहि हैं हमारी वह, 
पद-बिलु कैसें नाचि थिरकि रिस्ताह है ॥? 
अगर ऐसा-वे न कर सके तो फिर लाभ ही क्‍या ! 
. ज्ञानियों के लक्ष्य को उपेक्षा की दृष्टि से देखते हुए गोपियों ने कहा 
कि जिसके लिये तुम प्रथत्त करते हो उसका तो कोई मूल्य हमारे पास है 
ही नहीं। वे तो यही समभती हैं कि उन ज्ञानी योगियों से कहीं कठिन कार्य 
उनका है ओर उनका दृष्टिकोण भी सीमित न होकर विस्तृत है, क्योंकि--- 
हो के जग-मुक्ति सो विरक्त मुक्ति चाहत वे 
जानत ये आुक्तिमुक्ति दोऊ बिष-सम हैं | 
करि के विचार ऊधो 'सूघधौ मन महि' छूखौ ; 
जोगी सो बियोग-भोग-भोगी कहा कम हैं॥?” 
इतना सुनकर भी जब उद्धव टस से मस नहीं हुए तो गोपियाँ बिगड़कर 
धमकी देती हुई बोलीं--- 
_“चेरी है न ऊधो | काहू बह्म के बबा की हम; 
सूधो कहें देतिं एक कान्ह की कमेरी हैं॥?” 
वे चुटकी लेती हुई उनके ही शब्दों में उनके स्वप्नबत्‌ संसार वाले 
सिद्धांत का खंडन करती हुईं कहती हैं-. 
“जग सपनो सो सब परत दिखाई तुम्हें, 
तातें तुम ऊधो हमें सोबत लखात हो । 
कहे रतनाकर सुने को बात सोबत की 
... जोई मुह आवत-सो बिबस बचात हो॥?” 
फिर तुम्हारे विचारों का मूल्य ही क्‍या रह जाता है। बात जैसे-जसे 
बढ़ती जाती हे गोपियाँ अधिक चंचल होती जाती हैं ओर उनके उचरों . 
. में परिहास का भाव भी बढ़ता जाता है। सब्यंग उन्होंने कहा--- 
“आपुद्दी भई हैं सगछाला बजबाला सूखि 
तिनपे अपर रूगछाला कह्दा सोहें गी ॥” 
परंतु उद्धव की बुद्धि ठिकाने हो तब तो बेचारे कुछ सोचते ! 








कपल प 24:74 आई 

















ध्१०.....  क्ृष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


यहाँ ईर्ष्या की भावना तो नहीं है, पर उद्धव को चिढ़ाने के हेतु 
वे कृष्ण को उपालंम देती हुई कहती हैं--- द 
“सछुनों गु्नीं समर्ों तिहारी चतुराई जिती, 
कान्ह की पढ़ाई कविता: कुबरी की हैं ॥7 
परन्तु इसकी उन्हें चिन्ता नहीं हैं ओर न कृष्ण के प्रति उनका 
विश्वास ही है इसे वे सगव कहती हैं-- 
“दे तो हैं हमारे ही हमारे ही हमारे ही शो, 
हम उनही की उनही की डनहीं की हैं ॥?? 
पदावृत्मूलक बीप्सा के द्वारा कवि ने वहां विशेष चमत्कार ला दिया 
है, अलंकार यहां भाव का सहायक होकर आया है | 
प्रत्येक व्यक्ति के दश्टिकांण भिन्न होते हैं। विशेष परिस्थिति में विशेष 
दृष्टिकोण से देखने ते कभी-कभी विचारों में झ्रमूल परिवर्तन हो जाता 
है | उद्धव के विचार भी बदल जाते यदि उनमें कृष्ण के प्रति प्रेम होता -- 
“धो बअह्य-शान कौ बखान करते न नेक 
देख लेते कानह जो हमारी अखियान तें ॥7 
उनकी भक्ति और उनका प्रेम कृष्ण के प्रति कितना है यह उनकी 
गर्वोक्ति से विदित होता है-- 
“यह वह सिंधु नाहि सोखि जो अगस्त ल्ियो 
की ऊधोौ यह गोपिन के श्रेस कौ प्रवाह है ॥?” 
. उद्धव कितने निबल्ल थे इसका अनुमान इतने से ही लगाया जा सकता 
_ है। उद्धव की विचित्र दशा को देखकर वे चुप नहीं रह सकीं, वे 
: इंसती हुई सब्यंग पूछ॒ती हैं कि तुम किस लाभ से आये हो, अरे 
... “वे तो भए जोगी जाइ पाइ कूबरी को जोग । 
आप कहें उनके गुरु हैं क्विधों चेला हैं ॥? 


. परन्तु यह विनोद अधिक काल तक नहीं टिक सका वे रो उठीं यह 
“सोच कर-> आए हि या या 








क्‍ कृष्ण-का व्य में अमरगीत हे १११. 
. “झाबत दिवारी बिलखादई बअज-नारी कहेँ। 

. श्रब॒ के हमारे गाँव गोधन पुजे हे को ?? 
यह देखा गया है कि परदेसी की याद शुभ अवसरों पर विशेष रूप से. 
आती है और विरहिणी पिछले दिनों के आनंद का ध्यान कर विशेष . 
रूप से विकल हो गयी हैं| वे दिन कितने सुन्दर थे-आ्ौर उसका अभाव 
. कितना दुःखद है इसका स्मरण कर वे ऋदन करने लगती हैं--- 

शनेः शनेः उन बौते दिनों का ध्यान कर रोती हुई वे पटकऋतु का 
भी व्णुन करती हैं जिसका संबंध ब्रज से रहा है । इस प्रकार के कबिचों 
. का योग पुरानी परंपरा के अनुसार ही किया गया है| कृष्ण के अभाव 
में उनकी क्‍या स्थिति है इसका सुन्दर उदाहरण मिलता है-- 
रहति सदाई हरियाई हिय-धायत्रि में 
ऊरध डसास; सो ककोर पुरचा की 
पीच-पीच गोरी पीर-पूरित पुकारति हैं ; 
सोई उ्रनाकर पुकार पपिद्द की हे ॥ 
लागी रहे नेनति सो नीर कौ सरोओ , 
उठे चित में चमक सो चमक चपला की है । 
बिलु घनस्थास घाम-घाम बज-मंडक्य में । 
द ऊधो नित बसति बहार बरसा की है ॥” 
यह सब कह चुकने पर गोपियाँ अपना संदेश भी देती हैं--- 
“हल कहा बूकत बिहाल परी बाल सबे 
रे . बली दिन <# क देखि इगति सिधाइयों ॥! हु 
. उदार हृदया गोपियाँ नहीं चाहती थीं कि कृष्ण किसी भी प्रकार दुश्खी 
हों कू उनके कार्यो' में कुछु रुकावट हो। इसलिये उन्होंने सोच 
विचार कर इतना ही कहा--.. द 
 “ओसर मिल्ने औसर-तजि कछु पूछहिं छो। 

. कहियीो कछू न दसा देखी सो द्खाइयो ॥! ५ 

कदाचित्‌ उन्हें विश्वास नहीं था कि इमारी दशा का उद्धव यथाथ 


कस पटल ऋककककत क ।- “घ वन शत पर शत ननन सका क ता वयानमटाननल न पीपल कक -१९#क 


श्श्२ कृष्णु-काव्य में भ्रमरगीत 


वर्णन कर सकेंगे | इसलिये उन्होंने केवल दिखलाकर समझा देने की... 


सलाह दौ-- 
“शाह के, कराहि, नेन नीर अवगाहि, कु, 
कहिबे को चाहि, हिचकी ले, रहि' जाइयो॥?? 
संदेश कहलाने का यह अभिनयात्मक ढ ग रत्नाकर जी की मोलिकता है। 
परंपरागत प्रसंग में इस प्रकार कवि ने जीवन डाल दिया है। उद्धव 
सगुण मार्गीय प्र म-मक्तों से अत्यधिक प्रभावित हो चुके थे इसका 
ग्रनुभव गोपियों को हो गया | अब उन्हें श्रम था कि कहीं यहां बालों 
का ह्ाल्न वे कह न दे जिसे सुन कृष्ण अत्यधिक दुश्खी न हो जाये। 
इसे वे सहन नहीं कर सकतीं, इसलिये उद्धव से सविनय कहती हैं-- 
“लंदु जसुदा ओ गाय गोप गोपिका की कछू, द 
बात ब्ृषभान-भोन हूँ की जनि कीजियो। 
कहें रतनाकर कहति सब हाहा खाइ; 
हां के प्रपंचनि सों रंच न पसीजियो ॥ 
आँस भरि ऐहे ओ डदास सुख हू है हाय, 
बज-दुख-त्रास कौ न तातें साँस लीजियो । 
नाम को बताइ ओ जताइ आम ऊधों बस; 
स्थाम सरों हमारी राम-राम कहि दीजियो ॥?? 
“राम-राम कद्दि दीजियो” के साथ गोपियों का हृदय निकलता जान 
... पड़ता है। साथ ही ध्वनित होता हैकि वे कृष्ण के कितने समीप 
... थीं,..। रत्नाकर जी की गोपियों के मानसिक स्थिति का अध्यन करने 
से ज्ञात होता है कि वे भोली भाली सरल हृदया थीं, पढले की बातों 


_ से भी यही ज्ञात होता है। बीच में वे गंभीर हो जाती हैं परंतु श्रेंत में 


.. फिर से उनका वास्तविक रूप दी हमारे सामने आता है । कृष्ण से वे. 
. प्राथना करती हैं-"- 
... “जत्नी हैं बुरी हैं ओ सलब्ज निरलक्ज हु ह्ड 
जो कहो सो हैं पे परिचारिका तिहारी हैं ॥/ 











कृष्ण-काव्य में अ्मरगीत..... शहर 


इसमें गोपियों के आत्मसमप॑ण की भावना कृष्ण के प्रति विशेष रूप . 
से लक्षित होती हे | ज्ञानी उद्धव इस दुखांत नाठक को देखकर अपने 
हर न सम्हाल सके और उनकी दशा विचित्र हो गई। लोगों ने 
खा--- 
“सूखे से खमे से सकबके से सके से थके, 
भूले से अमे से भभरे से भकुवाने से। 
होते से इल्ले से हुल-हले से द्विय में हाय; 
द्वारे से हरे से रहे हेरत हिराने से ॥? 
अनुभावों का इतना सुन्दर एकीकरण अन्यत्र नहीं मिलता। उद्धव 


की बिदाई का दृश्य तो और भी हृदयद्रावक है--- 


“थाई जित-तित तें बिदाई-हेत ऊघव की , 
द गोपी भरी आरती संम्हारति न सौँसुरी । 
कह रतनाकर मयूर-पुच्छ कोऊ त्विए; 
द कोड गुज-अजली उमाहे प्रेम-ऑँसुरी। 
भाव-मरी कोड लत्विए रुचिर सज्ञाय दुद्दी , 
कोऊ भहदी मंजु छवि दलकति पॉँसुरी | 
पीत पट नंद-जअसुमति नवनीत बयो 
कीरति कुमारी सुरवारी दई बॉसुरी ॥? 
नाकर जी की सब से बड़ी सफलता नंद, यशोदा और राधा को दूर 
रखने में हुई है। न उनमें घैये था कि वे उद्धव की बातें सुन सके 
ओर न उद्धव में साहस था कि उनसे कुछ कह सके | उनकी तुच्छु पर 


ः अमूल्य भेंट ओर मूक निवेदन हमारे हृदय को विचलित कर देता है... 
और बुद्धि सोचने का प्रयत्न करती है कि वे संदेश मिजवाते भी 
 तोक्‍्या।[ 


जैसा कि इम ऊपर लिख चुके हैं रीतिकालीन कवियों का भी 
प्रभाव रटनाकर जी पर पड़ा है जितके फलस्वरूप कुछ ऐसे भी कवित्त 


. मिलते हैं जो अतिशयोक्ति पूर्ण एवं दास्यास्पद हैं, उदाहरण स्वरूप--- 


प्र 
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श्श्ड कृष्णु-काव्य में भ्रमरगीत 


''सूखि जाति स्थाही लेखिनी में नेकु डंक छागे , 

क्‍ अंक लारें कागदु बररि बरिजात हे ॥” 
या-- क्‍ 
“गोपिनि के नेन-नौर ध्यान-नलिका हो धाइ। 

दृगनि हमारें आइ छूटत फुहारे हो ॥” 
संतोष की बात है कि ऐसे कवित्त कम हैं 

उद्धव कृष्ण के पास लौट जाते हैं, उनको कहना तो इतना ही 
था कि-- द 

“होतो चित्र चाव जो न रावरे चितावन को |... 

तजि अज गाँव इते पाव घरते नहीं।ए? 
अ्रमर का प्रवेश यहाँ नहीं मिल्नता, रत्नाकर जी की गोपियों में सूर की 
गोपियों का हृदय, नंद की गोपियों की बुद्धि, ओर आधुनिक युग की 


नारियों के चापल्य का मिश्रण हम पाते हैं। रत्नाकर जी का 'उद्धव- 


शतक? विशेष महत्वपूण है क्योंकि इसमें उक्त तीन प्रवृत्तियों का... 
मिलन एक ही विन्दु पर हुआ है । 

अधुनिक-युग में ब्रज-भाषा-काव्य की धारा चली आ रही है। 
हम देख चुके हैं कि 'रक्बाकर” ने ब्रज-भाषा को नवीन शक्ति और 
नवीन प्राण देने का प्रयास किया है| भाषा की दृष्टि से उन्होंने ब्ज- 
मंडल की वर्तमान भाषा के रूप को श्रपनाया है; ओर साथ ही वर्णन 


. में मूलतः रीति-कालीन होते हुए भी बहुत-कुछ अपना नवीन योग भी 
.. किया है। भ्रमरगीत के प्रसंग को भी 'रत्नाकरः ने खंड-काव्य के रूप 
... में मौलिक ढग से सजाया है। परन्तु उसकी मूल-अबृति रीति-कालीन 

... अलंकार-शैली है। 'रत्नाकर? ने गोपियों को ताकिक के रूप में उप- 
स्थित किया है। वे उद्धव के ज्ञान का खंडन करती हैं और प्रेम का 

. प्रतिपादन भी करती हैं। परंतु यह सब होते हुए भी, हम देख चुके हैं 


|... कि गोपियाँ भावावेश में ही बात करती हैं। उनके समस्त तक और 






कई । अलंकार-चातुय्य के पीछे उनका श्राकुल हृदय छिपा डुत्रा ् । लेकिन _ 




















कृष्ण-काव्य में श्रमरगात........ ११५ 
डा० रमाशंकर शुक्ष रसान्नः अपनी समस्त प्रद्नत्तियों के साथ बुद्धिवादी 
हैं; उनके काव्य की प्रमुख प्रेरणा बुद्धि और वैचित्य है| उनके अनुसार _ 
गोपियाँ भगवान्‌ कृष्ण के सत्संग सें रह चुकी थीं, ओर इस कारण 
उनका सामाजिक आधार सम्प ओर संस्कृत ही माना जा सकता है। 
डा० साल? के इसी विचार के कारण उनको गोंपियों में बुद्धि-तत्त 
की प्रधानता है। उनके अनुसार उद्धव के ज्ञान-सिद्धान्त का उत्तर 
गोपियाँ अपनी प्रबल बुद्धि और अपने तीत्र तकों के आधार पर ही 
देती हैं ओर उसी प्रकार वे भक्ति-सिद्धान्त का प्रतिपादन भो करती 
हैं। ब्रह्म-वाद के विरोध में बाद के वेदान्तियों के तकों को ही गोपियाँ 
यहाँ अपनाती हैं और उन्हीं के द्वारा प्रेम-भक्ति को स्थापना भी करती 
हैँ | गोपियाँ ज्ञान की कठिनाइयों का उल्लेख करती हुई उसके मार्ग 
को अंघकार-पूण सा बताती हैं -- 


“पद पद जामें किती संका-सॉपिनी हैं भरी, 

अमे के भुदुंगति को बंद बिषयारों है। 
तकन-वितकंन के कठिनु-क्ील्लेनघने, 
भारी मार-संखर कौ प्रखर पसारो है । 
रंसयादि केते परिपंथिनि को ढौर-ठौर, 

.. पंथिन के मूसिबै कौ जुरत अखारों हे। 

.. रज-तमन्तोम-सरों बात के बवंडर सं 
...... अलख अरुप ज्ञान-पंथ यों तिहारो है ॥? 


इसके साथ ही वे प्रेम की सरल-साधना का रूप भी उसी तक के साथ 
यों उपस्थित करती हैं--./ः 
.. “₹इति सदाई मसुख-चंद्‌ की जुन्हाई जुरी 
..... संतत जहान कौ जहा न तम् कारो है| 
चल्षत चहुँचा बात सरप-सुद्दाई जहाँ, 
. देखिये तहाँई इरि-यारो सुख घप्यारोदे। 
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११६ द कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


सिंचित सुनेह की सुधा सों बसुधा हसाल? 
ऊधव कह न रंच रज को पसारों है| 
कैसे तौ तिहारो दुखबारों गहें ग्यान-पंथ 
ऐसो सुखवारो प्रेम-पंथ जो हमारी है।” 
इस प्रकार के तकों में गोपियों की मानसिक स्थिति उद्दगहीन सी लगती 


है; जैसे उनके हृदय में किसी प्रकार की उमड़न नहीं है न और आधवेग 


है। वे जो कुछ कर रहीं हैं, वह उनकी बुद्धि के द्वारा प्रतिपादित और _ 
तकोँ से स्थापित है। भासमान्‌ सत्ता को माया मानने वाले अद्वेतवाद 
के विरोध में गोपियाँ तक उपस्थित करती हुईं कहती हैं-- 
“प्रा ने दिखात सूधो, मगन दिखात ऊचो, द 
मगन दिखात कीन्हें आप ही में आप कौ । 
मानो ओ पअमानो और जानो अनुमानो और, द 
ओरई बखानो, ना ठिकानों कछू आप कौ ॥ 
ब्रह्म सबे जो पे तो बतावो भेद-भाव केसो, क 
कैसे हमें गोपी लखो, ऊधो आप आप को । 
बोधो आप स्थाम कों, प्रबोधो किधो गोपिन को, 
बह्म को अबोधो, के अबोधो आप आप कौ |” 


.. उनका कहना है कि यह प्रमाण और अनुमान का भेद कैसे स्वीकार 
... किया जा सकता है; ओर यदि पारमाथिक दृष्टिकोण से सब आत्माएँ 
. अन्य ही हैं तो उद्धव दी क्‍यों गोपी ओर अपने में भेद मानकर चल 
रहे हैं। इन सिद्धान्तों के प्रतिपादन में गोपियाँ केवल तक और अलं- 

.. कार-ैचित्र्य का आश्रय लेती हैं ओर यहाँ गीपियों का चरित्र बहुत ही 
संस्कृत स्त्रियों के रूप में आता है। वे अपने समस्त भावों को"छिपाकर 
.._. केवल सिद्धांत की बात कर रही हैं । 


डा० 'रसाल” की गोपियाँ वाक-चतुरा हैं; ओर इस प्रेरणा का 


.... आधार हमको 'रकत्ाकर? ही में मिलता है । परंतु जैसा कहा गया है 
.._ ये गोपियाँ अपनी यक्तियों में बिलकुल संयत हैं और व्यंगों में अत्यंत 





कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत....... १५१७ 


पढ़ हैं | उनकी यह पढ़ता सिद्धांतों के प्रतिपादन में तो प्रकट होती दी 
है, साथ ही अपने मन के भावों को व्यक्त करने में भी होती है। 
गोपियाँ किस चतुरता से अपनी सशगुश-साधना के समक्ष उद्धव की 
निगु णु उपासना को रखती हैं-- 
मोहन बिथा की कथा आपहू सुनावें ऊधो 
मोहन-बिथा की कथा हमहूँ खुनावे हैं। 
हम ब्जचंद बिना हैं परी महा तम में, 
झापने महातस में आप अकुलावे हैं। 
हम-तुम दोऊ एक, देखो टुक टारि टेक, 
अंतर जो नेक, सो विवेक सो बतावे हैं । 
हम, गुन गावे निगुनी हो सुगुनी के नीके 
आप गुनी ह के निगुनी के गुन गावे हैं ॥?? 
इसमें गोपियों का उद्धव के प्रति बहुत संयत व्यंग भी छिपा है। आगे 
ग़ोपियाँ अपने मन की भावना को भी इसी प्रकार वाक-पढ़ता से 
बताती हैं ओर उसमें भी कृष्ण के प्रति कुबजा को लेकर संस्कृत ब्यंग _ 
छिपा हुआ है--- 

“ज्ञात समे उन्हें दीन्‍्हें हुते मन आपने के निज पाहन चाती। 
काज भये उन्हें लेहें लिवाइ, वियोग बिथा की कथा कहि ताती ॥ 
जातद्दी दीन्हें 'रसाल” तिन्हें कुबजा-कर में करि के थिर थाती । 

. खोचि यही, के अदेसो सही, दे सेदेसों पठैब्रो परे अब पाती ॥” 
इस उक्ति में कहने के ढंग के साथ दी आंतरिक प्रेम पीड़ा का रूप भी 
सामने आ ही जाता है | डा० 'रताल? ने जिस प्रकार श्रमरगीत के 
_ प्रसंग"को लिया है उसमें कथा-प्रसंग के रूप में अपनी ओर से कुछ 
जोड़ने का प्रयत्न नहीं किया है | गोपी-उद्धव-संवाद को पूर्ण बनाने 
के लिए उनका विचार “गोपीः और “उद्धव” नामक दो शतकों के 
लिखने का है। आगे के प्रसंग में जब गोपियाँ तक-वितक से ऊब उठती 

है, तो उद्धव से 'श्याम-कथा? के प्रसंग को लेकर कुछ “मन भावती? 
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श्श्८ द कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत _ 


बातों के करने का प्रस्ताव भी करती हैं, ओर गोपियों. का यह प्रस्ताव 
उनकी संयत भाव-स्थिति की श्रोर सुन्दर व्यंजना के साथ संकेत करता 
है| गोपियाँ तक से जैसे थक सी जाकर कहती हैं--- 
“यह ओऔसर स्थाभ्-कथा को भत्रो 
सो गयो रखना की रला-रली में । 
कहिबे, सुनिबे की रही सो रही 
बस बातन की ही बलाबलो में ॥ 
मन-सीन मलीन मरे से परे 
 ग्रद्टि ज्ञान की कोरी दलादुली में । 
मन-भावती हू कह्वि जाते कछू, नि 
द अब ऊघव ऐसी चलाचली में ॥” 
गोपियों की इस भाव-स्थिति के रूप में ऐसा लगता है, मानों स्वयमेव 
कवि अनुभव कर रहा है कि उसकी समस्त तकना और अलंकार- 
योजना में गोवियों को भावना मौन ही सी रही है | एक स्थान पर 
गोपियाँ कृष्ण से अपने अविच्छिन्न-संबंध की ओर संकेत कर कट्दती हैं. 
“ऊधो जाइ जो पे डत कान्ह रूबरी के भ्ये 
चिंता चित तो न कछू कोरति-कुमारी के । 
नूपर हो ताके परे पायनि रहैं वे नित, क्‍ 
हु सोऊ रहे माल हो गरे' परी सुरारी के ॥ 
.._दोऊ एक देह, एक प्रान छ्यो 'रखालः रहैं, 
..... तोहू बाजिहें न स्थाम दासिका-दुलारी के । 
राधा-ताम ही के अजुगाम्ी बने रहें नित, 
.. नामी नाम जेते बज्ञ-विपिन-बिहारी के ॥7 « 


... इस प्रकार की कृष्ण के प्रति गोपियों की अभिन्न भावना पिछुले अनेक. 
... कवियों ने वर्णित की है, परन्तु इस वशणन में अथ-वैचित्र्य अधिक 






... आकर्षक है, भाव की तन्‍्मयता उतनी नहीं है। डा० 'रसाल? की. । 
.. गोपियाँ कृष्ण के प्रति कोई विशेष संदेश और पतन्न भी नहीं भेजती | 














कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत........... श(श६ 


आर इसका कारण भी उनका उच्च आदर्श ही है | वे केवल इतना 
ही एक साधारण पत्र में लिखती हैं- 8३ 32३ ५ 
“प्िद्धि श्रीजुत जोग ब्िखी गोकुल तें प्यारे। हे 
राम-रास बंचने हरे! आनंद! मुरारे !॥ 
कृपा रावरी सों इते हम समर विधि सान॑ंद ।.... 
रहो कूबरी-संग उत सकुसंल हे बज-चंदु | ॥ 
. मनावे' गोपिका |!” 
इस पत्र में उपचार मात्र है; ओर इससे भी यही प्रकट होता है कि ये 
गोपियाँ क्रितनी संयमशीला और कुशल हैं। उद्धव कृष्ण से जाकर 
ज्ञान, भक्ति और योग के समन्वय को उपस्थित करते हुए कहते हैं-- 
“जोग-विधि भानुजा, सरस्वति हो ज्ञान-गिरा, 
हिय-हिम-सैल ते हम्तारें डमगानी हैं। 
सेई याग-पुन्य कौ प्रयाग पाइ गोपिन की, 
भक्ति की भगीरथि में डस्ृगि बिल्लानी हैं ॥ 
एके रंग-रूप छल त्रिवेनी जो 'रसाल' चलि, 
नंद-जसुदा के नेह-नीर डउफनानी हैं। 
राधा की रसील्ी प्रीति-सैति-राह सों अथाह; 
रावरे सनेह-सुधा-सिंघु में समानी हें॥? 
इस समन्वय में क॒त्रि ने अपना मूल दृष्टिकोण भी उपस्थित कर दिया 


. है। ऐसा लगता है कि कवि तुलसी के ज्ञान और भक्ति के समन्वय से 
बहुत दूर तक प्रभावित है।... 


अपनी व्यक्तिगत प्रवृत्तियों में डा० (रसाल”ः अलंकारवादी और 


...._ शब्दों के प्रयोग पर अधिक बल देने वाले हैं। उनके दृष्टिकोण से 
.... कविता भाव का ही नक्षेत्र नहीं, वरन बुद्धि-वैमव का भी ज्ेत्र है। 
.. इसी आदश के अनुसार उन्होंने शब्द और अथ दोनों के चमत्कारों 
.. को अपने काव्य में अपनाया है। इनके प्रिय अलंकारों में श्लेष, 
.... विरोधाभास और यमक प्रधान हैं।इन अलंकारों के प्रयोगों से 




















१२० ै कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत 


सिद्धान्त और तक दोनों को सहायता मिली है। इनके अतिरिक्त मुद्रा 

अलंकार का प्रयोग भी ज्योतिष, वैद्य आदि के आधार पर किया 

गया है । क्‍ 

.... श्रीमदूभागवत से अमरगीत की जो परंपरा प्रारंभ हुईथी, हम. , 

देखते हैं इस प्रकार साहित्य के विभिन्न युगों में अन्षुण रूप से चली 
आ रही है | युग-की काव्य-त प्रद्वतियों ओर भावनाओं के अनुसार 
अ्रमरगीत की भावधारा भी परिवर्तित और प्रमावित होती रही है। 
परन्तु इस काव्य-रूप में गोपी-ह्ृदय की जो वेदना. उपालंभ के रूप में 
अभिव्यक्त हुई है उसके आकषण को किसी भी युग का कवि नही 
छोड़ सका है। ओर यही कारण है कि हिन्दी-साहित्य में आ्राधुनिक 
युग तक भ्रमरगीत की काव्यधारा प्रवाद्धित रही है । 








नाथ-संप्रदाय ओर तंत्र-शास्त्र 

नाथ-संप्रदाय तंत्र शाखत्र से ही विकसित हुआ है | इसकी उपासना 
पद्धति एवं सिद्धांत बीज रूप से तंत्र-शात्न में विद्यमान हैं। यही वह 
आधार स्थल है जिसके ऊपर हिंदी-साहित्य की नींव पड़ी है । ऐतवि- 
 दासिक दृष्टि से अगर हम इसका अध्ययन करें, तो देखेंगे कि इसकी ही 
परंपरा में संत साहित्य का निर्माण हुआ है | डा० बडथ्वाल के शब्दों 
में “नाथ योगियों की बानियां हमारे साहित्यिक और सांस्कृतिक विकास 
को लड़ी में एक महत्वपूण कड़ी हे |” 
.. राहुल सांकृत्यायन ने इस विषय पर अपने विचार प्रकट करते हुए 
एक निबंध में लिखा हे कि “कबीर का संबंध सिद्धों से मिलाना उतना 
आ्रासान नहीं हैं******। भोटिया साहित्य की सहायता से हम सिद्धों 
की धारा को १२ वी० श० तक ला सकते हैं। लेकिन बाद की कबीर 
तक की तीन शतान्दियों को भरना असंभव सा ही मालूम होता है।” 
पं० अयोध्या सिंह उपाध्याय ने अपने इतिहास में इस पर प्रकाश डालते 
हुए लिखा है “किंतु मैं समझता हूँ कि यह आसान है यदि सिद्धों के साथ 
नाथ संप्रदायवालों को भी सम्मिलित कर लिया जाय |?” इसमें संदेह 
नहीं कि यह एक परंपरा थी जो अबाध गति से प्राचीन काल से चलती 
. आई है ओर इसने हमारे साहित्य की एक प्रमुख घारा को प्रभावित 
किया है। 

विद्वानों ने नाथ-पंथ का मूल बोद्धों की वज्रयान शाखा को माना 
है जिसमें 'महासुहः वह दशा बतलाई गई है जिसमें साधक शूल्य में 
. इस प्रकार विज्ञीन हो जाता है जिस प्रकार नमक-पानी में। इसका 
- प्रतीक स्री-पुरुष का आलिंगन बद्ध जोड़ा है । परंतु इस प्रकार के रूपकः 
. हमें सिद्ध साहित्य में भी मिलते हैं, उदाहरण स्वरूप--- 
. “जिप्ति लोण बिलिज्जद पाणिएहि तिमि घरणी लइ चित्त 7?! 
. नाथ-पंथ के योगियों की रचनाओं में जो तंत्रिक विधान, योग साधना 


,-ाात-तानपालकताानन-ंननकतनान+प-गगएगगगा»;__«-.-।०7०77००००००--. मम 
क 































शक ० कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 
अंतगु खी साधना, भीतरी चक्र इत्यादि आये £ उनका संबंध स्पष्ट रूप. 
से हमें तंत्र-शास्र में मिलता है | नाथ-पंथ के योगियों की उपासना 
विधि क्‍या है ! उनके सिद्धांत क्या हैं ! इसे समझते के पूरे तंत्र-शास्त 
के इतिहास पर एक दृष्टि डाल लेनी आवश्यक है क्‍यों कि इनका 
सीधा संबंध तंत्रों से ही है | 
प्रत्येक युग की आवश्यकताश्रों को पूण करने के लिए हमार घर्मा- 
घार्यों ने भिन्न-भिन्न शासत्रों का निर्माण किया है। सतयुग के लिये 
बेद, जेता के लिए स्मृति, द्वापर के लिए पुराण और कलियुग के लिए 
आगम या तंत्र शासत्र की व्यवस्था दी गई है । आगमों के छिद्धांतों का 
मूल रूप हम वेदों में पाते हैं। वैदिक कर्मक्रांड करने की शक्ति अब 
मनुष्यों में नहीं रह गई थी और इसी कमी को पूर्ण करने के लिये तंत्र 
ने अपने साधन उपस्थित किये | 
.. जीवात्मा को मुक्ति नहीं मिल सकती जब तक वह अपने तृष्णाओं 
का परित्याग ने कर दे | संसार इन्द्र है। वे संसार को ही ब्रह्म मानते 
हैं, जिसका रूप है सच्चिदानंद | शाक्त-धर्म अद्वेत का एक रूप है, 
जिसमें उपासना के द्वारा साधक अपने मन को शुद्ध करता है । तंत्र 
स्वतः सिद्ध है। इसके तीन भाग है--साधना, सिद्धि और दशन | 
. पतंजली के योग को इन्होंने व्यवह्रिक रूप दिया है । क्‍ 
.. कुंडलिनी-शक्ति को जाग्रित करने से योग की प्रासि होती है | यह 
. शक्ति प्रत्येक्त व्यक्ति के शरीर में रहती है। शरीर को शुद्ध करने के... 
पश्चात्‌ उसकी स्थिति का अनुभव होता है | इसका रूप सोये हुए सघ 
.. को र्माँतिड़े। कुडलिनी शब्द ब्रह्म है। तांतिकों ने अपने साधन को 
..._छु; चक्र और सहसार के द्वारा स्पष्ट किया है। इस योग के तंत्र 
कहते हैं। हक 
... पर इनका यह मौलिक <िद्धांत नहीं था, हम देखते हैं कि योग 
.._ उपनिषदों ओर कुछ पुराणों में भी इन चक्रों का वर्णन आता है | इस 
.. अ्कार के योग का संबंध विशेषतः तंत्रों या आगमों से स्थापित किया जाता 














नाथ-संप्रदाय ओर तंत्र-शाख्र... ९२३ 


है। चैतन्य का निवास स्थान हृदय है। मूलकेन्द्र चक्र ओर सहखार 


है। प्राश रूप में जीवात्मा का वास हृदय में बतल्लाया गया है। चरक 
भी हृदय को ही बीज मानते हैं, जहां से शरीर के अन्य अंग उत्पन्न 
हुए हैं। सुश्र त ने भी हृदय को ही भावनाश्रों का केन्द्र माना है। 
सव प्रथम भूतसुद्धि की आवश्यकता पड़ती है | बिना इसके देव 
पूजन नहीं फरिया जा सकता और न साधक इस माग पर चलने का 
. अधिकारी ही होता है। इसका संबंध केवल मस्तिष्क से है। साधक 
इसके बाद अपने इष्ट देवता का आवाहन शरीर के विभिन्न अंगों 
में करता है। 
चैतन्य की- चार अबस्थायें मानी गई हैं। जाग्रित अवस्था में 
हृदय का विस्तार बतलाया गया है, ओर सुप्तावस्था में वह सिकुड्ता 
है। स्वप्नावस्था में वाह्म बृत्तियाँ अंतयु खी होने लगती हैं जिसका 
चरम सुसुप्तावस्था है | शरीर में ७२००० नाड़ियाँ हैं| प्राण सुषुमना 


से होता हुआ ब्ह्मरंध्र को जाता है। ज्ञान से मुक्ति मिलती है जिसे 


अनेय अरण्यक ब्रह्मा कद्दता है| द 

तंत्र में छु चक्रों का बशन भी मिलता है| मूलाधार से वायु अर्थात्‌ 
कुडलिनी को जाग्रित करने की क्रियायें उपनिषदों में मिलती हें। 
अष्टटल कमल में जीव का वास बताया गया है जहाँ कि इष्ड देवता 
_ की पूजा की जाती है। उसकी आए पंथछुड़ियों से वृत्तियों का संबंध 


.. स्थापित किया गया है। पूर्वीय (॥788॥877) पंखुड़ी के साथ पुन्यमती 


दक्षिणु-पूर्वीय (30प/॥ 6७४॥०॥४) से निद्रा ओर आल्स्य, दक्षिण 


_ (8००४०7४) से क्र॒रमती ; दक्षिण-पश्चसीय (3007 ए&860) 


से पाञ्न मंता ; पश्चमी (५४०४६७०७) से दुर्गुण ; उत्तर-पश्चमीय 
(०7 ५४०४६४००७) से विचार ; दक्षिणी (४०७॥॥०7४) से रति 


|. और प्रीति ; उत्तर-पूर्वीय (०७) ए50०7४) से द्रव्य अहण का 


संबंध है | इस कमल के मध्य मे वेरांग्य का स्थान हे | इसमें दस प्रकार 


के नादों का भी उल्लेख मिलता है, जिसका प्रभाव शर्रार पर होता है 


5 














१२४ कृष्ण-काव्य में भ्रमरगीत 


जैसे स्वेद, कंप इत्यादि के रूप में | दशर्व नाद को साधने से व्रह्मानंद 
की प्राप्ति होती है। मस्तिष्क को “दसववाँ द्वार” कहा गया है-- 
आँख, कान, नाक इत्यादि अन्य द्वार हैं। क्‍ 

उपनिषद के अनुसार पूरक का ध्यान महावीर में करना चाहिए 
जिसके चार हाथ होते हैं (विष्णु), कु भक का ध्यान हृदय में, रेचक का 
ललाट में जहाँ कि रुद्र की मूर्ति है | आत्मा कमल ([,007७) को जाग्रित 
करती है ओर बीज को ले चन्द्र अ्रम्ि ओर सूय में प्रवेश करती है | 

अम्ृर्तांनद उपनिषद में पंचतत्व (१५० 06|०७7४०7।8) जिसके 
. ऊपर अद्भ मात्रा है का भी उल्लेख मिलता है। 

खुरिका ((85॥0/7:28) उपनिषद में ईंडा पिंगला और सुधषमनाके 
साथ ७२००० नाड़ियों का वणन है । ध्यान-योग की व्यवस्था दी गई है । 
प्राणवायु को 0४००॥७ नाड़ी (श्वेत) से पूरक रेचक और कुभक के. 
द्वारा हठयोग के साधनों की सहायता से ले जाने की प्रणाली बताई 
गई है । | क्‍ 

योगतत्व उपनिषद श्रौर योगसिखा उपनिषद में भी हृठयोग का 
वर्णन आया है। योगसिखा के अनुसार कु'डलिनी च्मरंश्र में सूय 
को चीरते हुए जाती हे । 

रामतापनी उपनिषद में योग ओर तंत्रों के वणन आये हैं। 


.. आसन , द्वारपूजा, पीठपूजा, भूत-सुद्धि इत्यादि का भी विस्तार पूवक 






.. बणुन किय गया है | 
.. देवी भागवत में भी छ चक्रों का उल्लेख मिलता है। मूलाधार 
.. में कुडलिनी के साथ जीव को हंस-मंत्र के द्वारा मिलाने का उपाय 
हम रा बतलाया गया है। जा 

.. लिंग पुराण और अम्मि पुराण में भी इसका वर्णन मिलता है। 
.... गीता के भाष्य में शंकर ने बतलाया है कि पहले अनाहद को . 
... वश सें करके साधक मूलाघार इत्यादि को जीत कर सुषुमना की ओर 

.. जाता है | बह प्राण को दोनों भवों के बीच में रख कर पुरुष की ज्योति 

















_ नाथ-(ंप्रदाय और तंत्र-शास्र . शर्त 
का दशन करता है। 


योग-शासत्र के अनुसार अमृत प्रत्येक व्यक्ति के सिर में रहता है 
कु डलिनी जब वहां पहुँच जाती है तब योगी ईश्वर रूप हो जाता है 

शिव-पुराण में भी छ चक्रों का वशुन मिलता है, पर यह कह दिया 
गया है कि यथार्थतः उनकी स्थिति नहीं है, वहाँ साधनों का भी वर्णन 
नहीं मिलता | यह पुराण, वाह्य साधना को श्रन्तमखी कर देता है। 

तंत्र ओर पुराणों के वर्णन में भेद यह्द है कि पुराणों ने चक्रों का 
वन सीधे साथे ढंग से किया हे परन्तु तंत्रों ने इसको रहस्यात्मक 
रूप-रेखा प्रदान की है । क्‍ 

वस्तुतः कर्म ओर ज्ञान के योग से मोक्ष की प्राप्ति होती है | भक्ति- 
मार्गीय साधक भी इस सिद्धांत को मानते हैं। अपने इष्टदेव के ऊपर 
पुष्प इत्यादि चढ़ाना ही कमें है और भक्ति द्वी एक प्रकार की 


समाधि है । वे तप और ध्यान को आवश्यक समझते हैं जो कर्मे- . 


योग और शानयोग के श्रन्तगंत आता है। आसन ओर प्राणा- 
थाम की आवश्यकता का अनुभव वे भी करते हैं। इसका उद्देश्य 
शरीर की शुद्धि है, केवल हठयोग के साधनों से ही उस आनन्द की 
प्राप्ति नहीं होती इसे तंत्र भी मानता है ओर नाथ-पंथ वाले भी मानते 
हैं| आनन्द जिसका उद्देश्य केवल आनन्द मात्र है मोक्ष नहीं है | 
 इृठयोग के साधनों के द्वारा भिन्न भिन्न प्रकार के शारीरिक आनन्द 
आ्राप्त किये जा सकते हैं, पर आध्यात्मिक दृष्टि में यह आनन्द नहीं है। 
इसमें ज्ञान का योग आवश्यक बतलाया गया है। जीव सांखारिक 
ओर देविक दोनों है, जो चेतन्य है और जिसका निवात शब्द में माना 
. गय! है| देवी स्वयं शुद्ध सत्व हैं। चेतन्य के पांच रूप होते हैं--सत्व, 


. अति सत्व, परम सत्व, शुद्ध सत्व और विशुद्ध सत्य | उन सब केन्द्रों 


पर ध्यान स्थित किया जाता है जहां वह रहते हैं । 


लय योग में भी कम ओर ज्ञान के मिश्रण से मोक्ष की प्राप्ति होती 
है। इसमें ऊं पर साधक का ध्यान रहता हे । साधक अपने ओर ब्न्ष में. 








पैर 5 कृष्णु-काव्य में भ्रमरगीत 


कोई भेद नहीं देखता दोनों एक हो जाते हैं जिसे हम अद्वेतभाव क ते 
हैं। उनमुनी अवस्था में बह परम शिव का अनुभव करता है। वह 
देखता हे ब्रह्म एक है | रुद्र, शिव, परम शिव इत्यादि उस एक के 
भिन्न रूप हैं| जब वह यह कहता है कि अम्रक चक्र में अद्ुक देवता 
हैं तो उसका यह अथ होता है कि उस समय ब्रह्म वहां पर है | देवता 
बदलते रहते हैं। सइख्र में सब देवताओं का वास है। मृत्यु के समय 
यहीं साधक अपने प्राण को रखता है | यहीं पर कृडलिनो और जीव 
का बिंदु से मिलन होता है जो कि शिव और शक्ति है| इस मिलन के 
बाद योगी ब्रह्म रंश्र को फोड़कर ब्रह्म में मिल जाता है | 

शज्य म॑ ही मोक्ष है । परम शिव में दो प्रकार के आनन्द होते हैं 
रस (मोक्ष का आनन्द) ओर विरस (आनन्द जिसकी उत्पत्ति शिव और 
शक्ति के एकाकार से होती है) जब दोनों एक हो जाते हैं तो अमृत 
शरीर में व्याप्त हो जाता है साधक जोावन मुक्त हो जाता है और वह 
तभी तक शरीर में रहता है जब तक उसे कर्म करना पढ़ता है। 
भगवती निर्वाण कला ईश्वरीय ज्ञान प्रदान करती है जिससे मोक्ष 
मिलता है जो कि तत्व-जन्य है। ज्ञान क्रिया जन्य और स्वरूप जन्य है । 
जब कु उलिनी शिव से मिलती है तो वह ज्ञान उत्तन्न होता है। 

.. शिव से मिलकर कु डलिनी लौट आती है फिर योगी के आज्ञानु- 
.._ सार ऊपर जाती है ओर फिर कभी वापिस नहीं आती, साधक जीवन 
.. मुक्त हो जाता है। ऊपर जाने के क्रिया को लयकम कहते हैं और 

.. वहां से लौठने को सृष्टि कर्म कहते हैं। 

.. तंत्र के अधिकारी सब नहीं हो सकते, इसके अधिकारों वे ही हैं: 


|. जो दक्ष जीतेंद्रिय, सब हिंसाविनिरमुक्त, सब प्रनहितरत, सुचि, आत्तिक,.. 
|... ब्रह्म परायण और द्वतहीन हैं। 


शरीर अ्रनमय कोष, प्राणमय कोष और मनोमय कोष है | ; 
हिन्दू-सिद्धांत के अनुसार ये चक्र भिन्न भिन्न रूप में आनन्द-.. 


.. जीवन ( पशाफ ) ओर तॉत्विक शक्ति के केन्द्र हें | नीचे के पांच: 











हे 
नाथ-संप्रदाय ओर तंत्र-शाख्र... १२७ 


चक्र स्थल (५7068) तत्व की शक्ति के केन्द्र हैं. जिससे महाभूत की 
. उत्पचि होती है | छुठवाँ चक्र सूक्ष्म मानसिक तत्व का केद्ध है।.. 
पूरी सिद्धि तब तक नहीं मिलती जब तक सहख का ज्ञान नहीं हो 
_ जाता | इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि तंत्र का मूल वेद और 

उपनिधद है इसमें केवल उनके सिद्धांतों ओर क्रियाओं का विकास हुआ 


है। बाद में आवश्यकतानुसार इसमें भी परिवतन होते गए और हे क्‍ 
फलस्वरूप भिन्न भिन्न संप्रदायों की सृष्टि हुई । 


सिद्धांत 


तंत्र पुनजन्म के सिद्धांत को मानता है। समाज, घर्म, जाति... 
व्यवस्था इत्यादि भी मान्य है। पर साधना के क्ेत्र में जाति के लिये 
कोई स्थान नहीं । वे अपने मत का प्रचार केवल तक के द्वारा ही नहीं 
उपस्थित करते थे वरन्‌ अनुभूति का विषय बतलाते थे | 
. शाक्त-तंत्र अद्देत का साधना शास्त्र है। वेद ओर तंत्र दोनों 
ईश्वर को सचिदानन्द मानते हैं। ईश्वर रूप में वह सबजत्य विश्वा- 
त्मा है। परमात्मा ओर जीवात्मा एक हैं। वेदांत के सोडहम ब्रद्मरिस्म 
को भी तांत्रिक मानते हैं | द 

साधना क्षेत्र में अ्रद्वेत वेदांव ही इनकी नित्य क्रिया है । ब्रह्म महूत 
में साधक ध्यान करता है कि हम देवी हैं, हम ब्रह्म हैं, हम सब्चिदा- 
नन्द के रूप हैं । द 

मध्यान काल में साधक पूजासन में बैठ मृत सुद्धि करता हुआ 
. ध्यान करता है ओर तत्व परमात्मा में अपने अस्तित्व को खो देता है। 
..._ बह जीँवात्मा और परमात्मा में कोई भेद नहीं देखते हुए सोहम्‌ का 

अनुभव करता है। 

.._ सायंकाल में वह अपने को अखिल आत्मा ओर सच्चिदानन्द के 
रूप में देखता है। इनकों छ दशन मान्य हैं। मिर्मांसा के शब्द 
सिद्धांत को भी कुछ परिवतन के साथ वे मानते हैं। 





है मे ओर “वह” “यहाँ? और “वहाँ? “तब” और “अ्रब” से परे है । 








श्श् कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


उपासनाल्‍त्ेत्र में भी हिन्दुओं के सवमान्य सिद्धांतों को वे मानते 
हैं, जैसे-मंत्र, यंत्र, प्रतिमा, लिंग, सालिग्राम होम इत्यादि । तांतिक मंत्र 
को ठीक नहीं बताते | उनके अनुसार विचार स्वयं एक शक्ति है ओर 
अगर विचार को सुचारू रूप से चलाया जाय तो“उससे दूसरों के 
विचारों पर प्रभाव डाला जा सकता है । द 
मदिरा और मांस के द्वारा उपासना वैदिक क्रियाओं का एक अंग 
रहा है और वैदिक यज्ञों में इसका प्रयोग होता था। मैथुन की भी 
व्यवस्था उन लोगों ने दी है | इसे धार्मिक उपासना का एक अंग 
माना गया है। इसे भी तंंत्रिकों ने ग्रहण किया हे। वेदिकों की भाँति 
तांत्रिक ऊ को बीज मानते ये | द 
महानिर्वाण तंत्र ने दो आशभ्रमों की व्यवस्था कलियुग में की-- 
गृहस्थ ओर सन्यास। वे णहस्त श्राभ्रम को आदर की दृष्टि से देखते 
हैं । पर वे सन्‍्यास लेने के अधिकारी नहीं जो विवाद्दित हैं, परिवारी हैं। 
जिस प्रकार छोटे छोटे जानवरों के पैर की छाप द्वाथी के पैर की छाप 
में अपना अ्रस्तित्व खो देती हैं उसी प्रकार सब घर्म कुलधघर्म में समा 
जाते हैं । 
.. इस प्रकार ये अद्वतवादी ठहरते हैं जो कि ईश्वर को शक्ति रूप में 
देखते हैं। ईश्वर संसार के उत्तत्तिका कारण है, वह रक्षा करता है 
और अंत में संहार करता है। माया उसकी शक्ति है। विशेषता इनकी 
यह है कि इसमें सब जाति वाले ओर ख्तरियाँ भी भाग ले सकती हैं। 
. इसमें स्त्रियों का बहुत मान है, वे देवियां हैं, पूजने योग्य हैं। महा- 
_निर्वाण तंत्र के अनुसार अगर एक पुरुष अपने ज्ञी को बुरे शब्दों में 
.. पुकारे तो वह पाप का भागी है और उसे दिन भर निराहर रह 
.. प्रायश्चित करना चांहये | स्त्रियाँ गुरूभी बन सकती हैं। संसार स्त्री... 
. ऋूप या शक्ति रूप है। दया ही धर्म है ! कम है । कक: 
वे ब्रह्म की सतू चित्‌ आनन्द मानते हैं | सत्रूप में बह “यह? 





नाथ-संप्रदाय और तंत्र-शाख्र श्श्ट्‌ 


.. अ्ह्म सत्‌ चित्‌ है, अपनी शक्ति के द्वारा अपने को आवरण में ढँके रहता 
है। आनन्द रूप में बह आनन्द है, ढेत को भूल जाने पर ही हम उस 
अ्रानन्द का दशन करते हैं। विशवासरा तंत्र के अनुसार “जो यहाँ 
है वह सब जगह है जो यहाँ नहीं है वह कहीं नहीं हैं।” 
7> शंकर माया को सत्य नहीं मानते थे पर यहाँ तांबिकों का उनसे 
. भेद है। शाक्त माया को ब्रह्म की शक्ति मानता है। शक्ति और शक्ति- 
मान एक है इसलिये माया, शक्ति, शिव या चित्‌ है, संसार का उपा- 
दान कारण है। द 
शंकर संसार को सत्य नहीं मानते पर ये इसे भी सत्य मानते हैं | 
| शंकर ओर सांख्य के मतानुयायी दो तत्व मानते हैं पर शैव और 
|... शाक्त छत्तिस तत्व मानते हैं, यहां भी दोनों में भेद है । 
|... इनका विश्वास है कि चैतन्य पर आवरण पड़ जाता है | एक को 
|... युरुष, ब्रह्म ओर शिव कहते हैं दूसरे को प्रकृति, माया ओर माया-शक्ति | 
संसार की उत्पत्ति जब उस ब्रह्म से ही हुई है तो वह भी सत्य है। इस 
सिद्धांत को शंकर नहीं मानते, उनके अनुसार सत्य वह है जिसमें कभी 
भी परिवतन न आये। सत्य >+जो है--सत्‌ चित्‌ शोर आनन्द | 
असत्य -- जो हो सकता है--बविवत्त जगत ओर प्रपंच । शंकर सत्‌ की 
तीन अवस्थाये मानते हैं- परमार्थिक व्यवहारिक ओर प्रतिमासिक | 
सत्य वह है जों इन तीनों में दिया जा सके | शाक्त आगम इसके विपरीत 
.. शिव शक्ति से उत्पन्न सभी वस्तुओं को सत्य मानते हैं। कारण जब 
।. सत्य है तो उसका काय भी सत्य होगा ऐसा उनका विचार था। इस 
.... तरदतंत्र शात्र के सिद्धांत वे ह्वी हैं जो पहले से चले आ रहे थे | शंकर 
से इनका मतभेद कुछ अवश्य है परंतु ये विचार अन्य संप्रदायों में. 
. मान्य रहे हैं | ही 





० 530 शिव-शक्ति 
. . ब्रह्म सतू चित्‌ आनन्द है, जीवात्मा माया के आवरण में रहता है 
|] दा था | | 
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१३० कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


जो कछ हम देखते हैं वह चित्‌ का स्वरूप है। आ्रात्मा एक है पर शरीर 
बदलता रहता है । माया से संसार की सृष्टि होती है। संसार ईश्वर 
की सृष्टि कल्पना है। माया भेद बुद्धि है जिसके द्वारा मनुष्य संसार 
को अपने से प्रथक देखता है | पूण संसार ही शक्ति है । 

कुछ साधक अं नारीश्वर की पूजा करते हैं | शाक्त महादेवीफा 
पूजन करते हैं । उनके मतानुसार संसार की उत्पत्ति योनि से है। 
संसार शक्ति का पूर्ण विकास है । त्रिपुर सुन्दरी और काली उसके दो 

, स्वरूप हैं | 

ह मंत्र पक्ष में नाद ओर विन्दु की उत्पत्ति भी शक्ति से ही होती है । 

नाद से शब्द ब्रह्म की प्राप्ति होती है। संसार शक्ति में ही मिल 
जाता है । 
कुडलिनी शिव के चारों ओर लिपटी रहती है | जब तक कुंडलिनी 
शिव से जिपटी हुई है तब तक महाकु डलिनी ब्रह्मरूपसनातनो निगु ण 
ओर सगुण दोनों है। निगु ण॒ रूप में वह चैतन्य निरूपिणी और 
आनन्द रूंपिणी है, सशुण रूप में वद् सव भूत प्रकासिनी है। साधना 
के द्वारा साधक भुक्ति और मुक्ति दोनों करतलगत कर सकता है। 
शिव ही शक्ति है, जब उसे उत्पन्न करने की इच्छा जाग्रित होतीहै 
तो शक्ती नाद ओर विन्दु का रूप घारण कर लेती है जो कि ईश्वर- 
तत्व है | जब कर्म का उदय होता है तो देवी संसार को उत्पन्न करने के 
_ निरमित्त साया से अपने को ढक लेती है। जब बह शिव से मिलना... 
. चाहती है तो विकारिणी दो जाती है । उसमें छुत्तिस तत्व हैं जिस को. , 
. तीन भागों में विभाजित किया ग़या दै--आत्मा, विद्या और शिव। 

.. पहले में पृथ्वी से प्रकृति बूसरे में माया और पुरुष तीसरे में शिव-तत्व- 
-. से शुद्ध विद्या | शक्ति में पहले बुद्धि फिर अहंकार, मानस, इंद्रिय ओर 
.. . अंत में पंचभूत का विकास होता है नाद विन्दु शक्ति का रूप है। 
..... . यहीं बिन्दु ईश्वर है जिसे कि महाविष्णु ब्रक्त-पुरुष कहते हैं। - 

हा सत्य लोक या सह से यह आती है । बिंदु के तीन रूप हैं विंदु, नाद 
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ओर बीज | बिन्दु शिव का स्वरूप है ओर बीज शक्ति का नाद, शिव _ 
शक्ति है। त्रिविन्दु सूक्ष्म और स्थूल पर, है | तीन विन्दुओं से इच्छा, 
. ज्ञान और क्रिया, रजस सत्व और तामस इत्यादि की उत्पत्ति है । ब्रह्मा _ 
| »-.._ विष्णु इत्यादि भी इनके ही बनाये हैं। इन्हीं तीन बिन्दुओं को रवि, 
! है 20 2 ८ | 
.. चंद्र ओर अग्नि कहते हैं। अग्नि चंद्र और सूर्य इच्छा, शान ओर क्रिया 
/ शक्ति हैं। शिव शक्ति के मैथुन से नाद और उससे महाविन्दु उत्पन्न 
... होती है जो स्वयंविन्दु बन जाती है जिसे कामकला कहते है । 
कर द जीवात्मा द 
जीवात्मा मूल में स्वतंत्र है परन्तु सजन में उसका एक रूप है। रूप 
.._ शक्ति के परिणाम स्वरूप आता है| मस्तिष्क ओर शरीर प्रकृति से बने 
हैं। मनुष्य के शक्ति का केन्द्र बीन और कु डलिनी है। शरीर सत्‌ रज 
... तम से निमित है। साधना से सत्व गुण की प्राप्ति ही इनका उद्देश्य है । 
. शरीर तीन प्रकार का माना गया --कारण शरी र, सूक्ष्म शरीर 
... और स्थूल शरीर । आत्मा का निवास स्थूल शरीर में है। कुलारनव 
तंत्र के अनुसार जीव पास से बंधा हुआ है; सदाशिव उन बन्धनों से 
मुक्त है। पहला पशु है दूसरा पशुपरात । 
. जीव का पहला शरीर श्रविद्या है | अविद्या की विकृति से लिंग शरीर 
(अंतःकरण और वहिंकरण या इंद्रिय) को उत्पत्ति होती है और बुद्धि 
|. झहंकारका प्राुर्भाव होता है। सांसारिक शान, इंद्रियों से मिलता है। 
.. इंद्रियाँ दश है--जने न्द्रिय, कण, त्ववा, नेत्र, स्वाद, गंध, मुख, हाथ, 
पैर एवं गुदा | मानस का कार्य संकल्प विकल्प है । बुद्धि में सत्वगुण, 
अहंकार म॑ रज, मानस और इंद्वियों में तम का वास है | लिंग शरीर 
... विश नहीं है, उसमें गति है | स्थूल शरीर अन्नमय है। तर्यावस्था में 
.. समाधि यो के द्वारा शुद्ध विद्या की प्राप्ति होती है । हे 
५ 5 0 रह २ वेग मोली गे 7 हि जम 
... कुडलिनी को मंत्र से जगाया जाता है, वह ज्योतिसमयी और 
. मंत्रमी है। मंत्र शब्द ब्रह्म है।..... हक भड 
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शब्द आकाश का शुण है, इसके दो रूप होते हैं---वर्णात्मक शब्द 
ह ओर ध्वन्यात्मक शब्द । शब्द अनाहत है | शब्द वाक्य पद ओर बरण 
9 बनता है । विचार शक्ति से एक व्यक्ति अपने को देवत्व में 
द परिवर्तित कर लेता है । 
.... शब्द की चार अवस्थाय होती है---भव जिसे पर कहते हैं पशयवोद्ि 
माध्यम ओर भदखरी | पर शब्द कुडलिनी है जो मूलाधार में रहती 
है | पशयन्ति मूलाधार से मनीपूर चक्र में रहती है इसका संबंध 
मानस से है | माध्यम शब्द का संबंध बुद्धि से है ओर भइखरी का 
_ कंठ से है। संसार शब्द ओर अथ है अर्थात्‌ नाम ओर रूप। 
नाम्मोचार से ही विचार की उत्तत्ति है जो चैतन्य है। इसे मंत्र 
चैतन्य कहते हैं | मंत्र चक्र में रहते हैं। मनीपूर चक्र का बीज राम है। 
मंत्र चेतन्य के द्वारा साधक मंत्र से काम लेता है। मंत्र देवता एक हैं 
ओष्ठ शिव और शक्ती हैं | उनका चलना ही मैथुन है | शब्द का रूप 
बिन्दु है | शब्द ब्रह्म चेतन्‍्य है, यही कुडलिनी का रूप धारण करता 
है| जब तक कु डलिनी एक घेरा में है तब तक उसे बिन्दु कद्देंगे, दो 
प्रकृति ओर पुरुष, तीन में इच्छा, ज्ञान, क्रिया ओर तीन गुण सत, रज 
और तम । साढ़े तीन के योग से वह उत्पत्ति का कारण और चार से 
बह देवी रूप धारण करती है | इस- तरह कु डलिनी के ५१ घेरे रहते हैं | 


चक्रपद 


भूतशुद्धी तंत्र केअनुसार शरीर में ७२००० नाडियाँ होती हैं। 

.... शिवसंहिता के अनुसार शरीर में ३४०००० नाड़ियाँ हैं। शब्द से 

|... नाड़ियों को शुद्ध किया जाता है। शरीर को शुद्ध करके मस्तिष्क को शुद्ध 

। ....॑. करना धाहिये | १४ मुख्य नाड़ियां हैं जिनमें से इडा, पिंगला और 

|...  सुषुम्ता प्रमुख हैं। प्राण सुषुम्ना से होता हुआ ब्रह्मरंध्र के द्वारा शरीर 

.... को छोड़ देता है। इसका निवास मेरूदंड में हे जिसका विस्तार मूलाधार 
.. से सहख तक है। इन्हें गंगा यमुना और सरस्वती भी कहते हैं। 





अप जपतेन न पन 
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'  मूलाधार में ये नाड़ियाँ मिलती है, इस स्थान को त्रिवेणी कहते हैं। 
|. पिंगला घनसूथविद्युति (?208286078 80]8/ ०८पा०७०७) है और इड़ा 
-.. ऋण चंद्रविद्यूति (2089 79 80]87 ८घाण'श१) है | 
-« मुख चक्र छ हैं। जिसमें से पाँच मेरुदंड से संबंधित हैं। 
मूलाधार, स्वाधिष्ठान, मनीपुर, अनाहत, विशुद्ध ओर आज्ञा । 
मूलाघार के नीचे सात संसार हैं | प्रमुख चक्रों का वन निम्न लिखित है--- 
(१) मूलाधार--इसका स्थान नाभी के नीचे है। इसमें चार दल हैं। 
इन दलों पर व, ष, श, ओर स अक्तर है। प्रथ्वी 
तत्व हैं. एवं गंध शुण है। तत्व का रंग पीला है। 
अकार वग मंडल है। बीज लंग अपने वाहन ऐरावत 
पर है। देवता ब्रह्मा हैं, उनका वाहन हंश है। डाकिनी 
शक्ति है। स्वयंभु ओर त्रिपुर त्रिकोना लिंग और 
योनि है । अन्य तत्वों में गंध और पद है | 
(२) स्वाधिष्ठान--इसका स्थान नाभी के ऊपर है। इसमें चार दल्ल 
हैं।इन दलों पर ब, भ, म, य, र, ओर ल अक्षर 
है | श्रप तल्न है, स्त्राद गुण है। तत्व का रंग श्वेत 
है। श्राकार द्विज मंडल है | बीज वांग अपने वाहन 
मकर पर हैं। देवता विध्णु हैं, उनका वाहन गरुड़ 
है। राकिनी शक्ति है। अ्रन्य तत्वों में रस एवं हस्त 
है। श्रविश्वास, अवज्ञा ओर मूरछा का यहाँ वास है । 
(३) सनीपुर --इसका स्थान नाभि है। इसमें दस दल हैं | इन दलों 
पर ड, ढ, ण॒, त, द, थ, न, द, प ओर फ अक्षर 
हैं। तेजस तत्व है, ताप ओर दृष्टि गुण है। तत्व का 
रंग लाल है। आकार त्रिकोण है। बीज रंग अपने 
 बाहन रस पर हैं | देवता रुद्र हैं उनका वाहन वृषभ 
है | लाकिनी शक्ति है। अन्य तत्वों में रूप, दृष्टि 
एवं शुदा है। यहाँ लज्या इर्षा इत्यादि का वास है। 





चक०न>रन+सअमननययस+ उन ज पनमिमवनी कन777ए: 


पा हक 
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के ४) अनाहत--इसका स्थान हृदय है। इसमें बारह दल हैं। इन 
ः दलों पर क, ख, ग, घ, क, च, छु, न,क, ज, ८ ओर 
४५ द 5 अद्वर है। वायु तत्व है, स्पश गुण है । तत्व का. 
| । १ आओ क्‍ रंग घुआं के समान है | आकार छ कोण है | बीज... 
| हब द यंग हैं | इसके देवता ईस हैं। काकिनी शक्ति है। 
बान और त्रिकोन लिंग ओर योनि हैं। अन्य तत्वों 
में स्वर्श ओर लिंग है। यहीं जीवात्मा का वास है | 
(५) विशुद्ध --इसका स्थान कंठ है। इसमें सोलह दल हैं।इन 
दलों पर अर झा, डर डे उ, ऊं, ऋ,कऋ, लू, लू, ए, 
ऐ, ओ, औ, अं और अः अक्षर हैं। श्राकाश तत्व 
है। तत्व का रंग स्वेत है। ग्राकार गोल हैं। बीज 
हंग अपने वाहन श्वेत गज पर हैं। इसके देवता 
सदा शिव हैं। साकिनी शक्ति है | शब्द अन्य तत्व... 
है। श्रवण, श्रद्धा, संतोष, मान, अपराध, स्नेह ओर .. 
शुद्धता का बास है। जप 
(६) आशा --इसका स्थान भवों के बीच में है | इसमें दो दल है। 
इन दलों पर द ओर ज्ष अकछ्र हैं । मनस इसका तत्व 
| है। ऊँ बीज है| इतके देवता शंभु हैं। दहकिनी शक्ति 
है। इलार और त्रिकोन लिंग और योनि है। मद्दत्‌ 
सूक्ष्म प्रकृति जिसे हिरणय गभ कहते हैं अन्य तत्व है । 
... आज्ञा चक्र के ऊपर सहखदल कमल है, जिसमें सब वश हें, 
. और वहीं महाविन्दु परा शिव का वास स्थान है। हा 
...... यहाँ सांख्य का प्रभाव इष्टगोचर होता है। जननेद्विय कमंद्रिय 
..... और तन मात्राओं से अहंकार उत्पन्न होता है। वेदांत के अनुसार 
...  थृथ्वी का संबंध नाम और लिंग से है; पानी का स्वाद और गुदा से 
.... है, अभि का दृष्टि और पद से है ओर वायु का स्पश ओर हाथ से। 
...._ थृथ्वी का भ्वण और मु ह से संबंध है । 











नाथ-संप्रदाय ओर तंत्र-शासत्र . शृशज 
आजा चक्र के ऊपर नो चक्र हैं जिन्हें मानस और सोस कहते 
हैं। यहीं निरालम्बपुरों है जहाँ योगी. ईश्वर को देखता है। इसके 
. ऊपर सूथ, चंद्रमंडल और प्राणविन्दु हैं। चंद्र के ऊपर महावायु ओर 
नल तब बद्यरंश्र है । शक्ती त्रिकोण रूप में विद्यमान है--इच्छा, क्रिया और 

.._+ शर्ने | इसके कोण पर वहिविन्दु चंद्रविन्दु और सूयविन्दु काम, शिव 
/ ओर देवी हैं, कला इनका रूप (78॥7/08/860 07) है । यह देवी 
. त्रिपुर सुन्दरी है। यही देवी ब्रह्मा, विष्णु ओर रुद्र को जन्म्र देती है । 
. साधक इन्हीं तीन विन्दुओं का ध्यान करता है। योगिनी तंत्र 
में लिखा हैं “कला के ऊपर तीन विन्दुओं का ध्यान करो इससे 
घोडस वर्षोय बालिका जन्म लेती है, उसका तेज सहसों सूय की नाई 
होता है 4 वह सिर से कंठ तक ऊपर वाले बिन्दु से पैदा होती है, कंठ 
से मध्य ओर स्तन से त्रिवली तक नीचे वाले विन्दुओ्ों से पैदा होती है, 
.. और नीचे के अंग काम से पैदा होते हैं । इसका पूजन अह्मा, ईश ओर 
विष्णु भी करते हैं| इसके ध्यान के पश्चात साधक अपने शरीर को 

. काम कला के रूप में देखता है ।” 


. जब कु'डलिनी ऊपर को जाती हैं तो सब बृत्तियाँ अन्तध्यान हो 
जाती हैं। नीचे वाले चक्रों की बुरी वृत्तियाँ मो चली जाती हैं। स्वा- 
धिष्ठान और मनीपूर की दृत्तियों को बुरा माना गया है, अ्रनाइत की 
वृत्तियाँ मिश्र हैं। 


.... विसग के नीचे जो कि ब्रह्मरंध्र का ऊपरी भाग है ओर संखिनी 
. नाड़ी के समीप है, सहख. है, जिसपर कि संस्कृत के शब्द हैं । यहीं 
महावायु और चंद्रमंडल हैं जिपमें बिन्दु है ओर यहीं शिव का स्थान 
 है। यहीं निर्वाण शक्ति है । का 
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योग 
निश्चित रूप से यह नहीं कहा जा सकता कि योगिक क्रियाओं को _ 
।.. प्राघान्य क ब मिला। पतंजली का योग सूत्र कब लिखा गंया यह मो पूण 








१३६ कृष्ण-काव्य में भ्रम्रगीत 


रूप से ज्ञात नही | हिन्दुओं का विश्वास है कि १री श० ई० पू० * 
हुए थे | हरमैन जेकोंबी के विचारानुसार योग सूत्र को ४४० ई० सन्‌ 
किसी उसी नाम के व्यक्ति ने लिखा है | योग पद्धति मूल में पतंजली 

के योग सूत्र से भिन्न है। इसका पूण विकास मैत्रीय उपनिषद में होता 

है | भारतीय साहित्यकार इसे सांख्य की एक साखा मानते हैं। रुख्य 
के सिद्धांत उदाहरणाथ विश्व-विशान, शरीर-विज्ञान और मनोविज्ञान 
योग में ले लिए गये हैं | मोक्ष (७7047 ८090707?) का भी वही सिद्धांत 
है। आत्मा ओर प्रकृति के स्पष्ट भेद से मोक्ष प्रभावित है | सांख्य की 
नास्तिक विचाराबली को इन लोगों ने नहीं माना। इसमें आत्म- 
निलय 00०(0408 04 408070007 का विस्तार पूबक वणुन मिलता 
है। अपने इत्तियों को संसार से हटाकर श्रन्तमु खी कर लेनी चाहिये 
उसके बाद भीतर ही ध्यान करना चाहिये । सांख्य के फल स्वरूप ईश्वर 
(?2०78079]00व ) की भावना रखी गई। विद्वानों के मतानुसार 
घारमिक लोगों को प्रसन्न करने के विचार से इसक्ी-कल्पना की गई 
है। योग सूत्र के वे पद जिसमें ईश्वर संबंधी विचार प्रकट किए गए 
हैं एक सूत्र में बंधे नहीं दिखाई पड़ते। ईश्वर न तो संसार का 
निर्माण करता है ओर न उस पर शासन करता है। मनुष्यों के कर्मों 
का फलदाता भी वह नहीं हैं । जींवात्मा का परमात्मा में मिलन भी 
नहीं माना गया है ।ईश्वर एक विशेष आत्मा है जो मूलतः और 
 आत्माओं से भिन्न नहीं है। सांख्य योग में व्यक्तिगत ईश्वर के लिये 

. स्थान नहीं है। बाद के उपनिषदों में ईश्वर को विशेष स्थान दिया 

.. गया है | आसन इत्यादि का प्राधान्य भी स्वीकृत किया गया जिसके 

. द्वाराइम अपने को वाधाओं से मुक्त कर सकते हैं।. हर 

.... स्वरूप ज्ञान ही योग का उदृश्य है। क्रिया ज्ञान से स्वरूप ज्ञान. 
.. की प्राप्ति होती है। योग से चित्त वृत्तियाँ का निरोध किया जाता है। 


2 योग चार प्रकार के होते हैं-- 





हठयोग-- मंत्रयोगू--- राजयोग आर लययोग | 
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.._ ४) हठयोग से ज्ञान कडलिनी के द्वारा प्राप्त होता है। इसकी 
आठ अवस्थायें हैं--.. 

१. यम--अहिंसा, सत्यम, असत्यम्‌, ब्रह्मचये, क्षमा, ध्ति, सादगी और 
... मिताहार इसके अंग हैं । द 
२. नियम--ब्रत, तप, संतोष, आस्तिक, दान पूजन, 'पठन, जप 


होम और बुरे कर्म न करना भी बतलाया गया है। 
३, आसन 


४. प्राणायाम 
पू, प्रत्याहार 

६, धारण 

७. ध्यान ओर 

८. समाधि 
... यम नियम के द्वारा संसार का मोह छूटता है | यम नियम और 
आपन से शरीर पर अधिकार प्राप्त किया जाता है। प्राणायाम से 
प्राण वश में किया जाता है। प्रत्याह्र के द्वारा इंद्रियों को वश में 
लाया जाता है। घारण ध्यान और समाधि से वृत्तियों का नाश होता 
है ओर केवल बुद्धि काय करती है। 

(7) मंत्रयोग--संसार नाम ओर रूप से बना हैं, जो मस्तिष्क का 
विषय है | बीज मंत्र शल्य का रूप है। आसन और प्राणायाम आव- 
श्यक हैं । 

(0॥) राजयोग--संसार से संबंध तोड़ आज्ञाचक्र में मानसध्यान 
लगाया जाता है। इसमें मानस का आत्मा से मिलन होता है जिसमें 
कि शानी श्रपने को देखता है | द द 

(४) लययोग--चित्त वृत्तियों को वश में कर प्रकृति शक्ति को _ 
पुरुष शक्ति में मिलाया जाता है | रा 

मूल सिद्धान्त इस प्रकार है पहले समाधि के द्वारा प्राण को इड़ा. 
और पिंगला से ले जाया जाता है इसके बाद यह नाड़ियां मर जाती... 





हनन कमला पहन कपल नननवनन भर जद क ४८ 





श्श्प कृष्ण-काव्य में अश्रमरगीत 


हैं। चंद्र इडा में अमृत देती है और सूथ पिंगला से चलते हुए. अमृत 
को सोख लेता है। मूलाधार में सूय ओर चंद्र के मिलन को अमावस्या 
कहते हैं। इस बीच कुडलिनी आधार कुड में सोई रहती है। जब 
.. योगी चंद्र ओर सूय को उनके स्थानों पर स्थित कर देता है तब 
कि अम्रत को अभि सोख लेती है। भोजन करने के लिए. वायु के द्वारा 
,... कुडलिनी जाग्रित होती है। वह सहख्र में जाती है ओर चंद्र को कायती 
| है। वहां से अम्रत भरने लगता है| फलस्वरूप अमृत शरीर में व्याप्त 
हो जाती है। कु डलिनी का ऊपर जाना लय कर्म है ओर नीचे आना 
सृष्टि कर्म | जाग्रित अवस्था में कुडलिनी कुमारी है, अनाहत में 
योवनावस्था को प्राप्त होती है और सहस्तर में पतिब्रता हो जाती है। 
कोल संप्रदाय वाले कुडलिनी को जाग्रित नहीं कस्ते, उसे 
मूलाधार में ही रखते हैं, ओर बामाचार को साधते हैं। भौतिक 
आनन्द उनका उद्देश्य होता है । 
साधक साधना की अन्तिम अवस्था में शिवोहम्र, मैरबोहम, 
सोहम्‌ का अनुभव करता है | क्‍ 


बामाचार 
बामाचार तंत्र शास्र का एक प्रमुख अंग रहा है। उससें विचार ' 
तो शुद्ध एवं सात्विक थे परंतु शनेः शनैः उसका हास होता गया और 
.. उसमें अश्लीलता आता गया। बाद में कामपिपासा को शान्त करने 
.. का वह साधन मात्र ही रह गया | 
... बामाचार में साधक संसार से अपना संबंध तोड़ देता है। नतो 
|... किसी वस्तु से वह घृणा करता है ओर न लज्या, न उसको कोई णाति 
|... है और न उसका कोई समाज | वह अवधूत हो जाता है।..- 
.... कपालिक, काज्ञामुख, पशुपत, दिगम्बर, अघोर और कोल इसके 
| तप संप्रदाय हैं । हा 
|... ढकोलों का एक संप्रदाय पंचतत्वों से अपने इष्ट देव का पूजन 





$ 
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करता है। अघीर ओर पशुपत ब्रह्मचय को मानते हैं, इसमें सन्देह नहीं 
कि वे माँस ओर मदिरा का पान भी करते हैं। कालामुख संप्रदाय के 
साधक कुमारियों का पूजन करते हैं और कुछ देवियों का पूजन करते 


: हैं। बामाचार वह आचार है जिसमें स्री का समावेश होता है | 


कुल्करन तंत्र के अनुसार साधक सचरित्र होना चाहिए, मदिरा 
ओर स्त्री उनके लिये वर्जित है | 
महानिर्वाण तंत्र में स्पष्ट रूप से कहा गया है कि वेश्यागामियों 
को और उनको जो कुमारी कन्याओ्ं की ओर बुरी निगाह से देखते 
हैं राज्य की ओर से दंड मिलना चाहिये ! | 
शास्त्रों के अनुसार भी परस््री के साथ मैथुन करना पाप माना गया 
है। अष्टांगमैथुन श्रर्थात्‌ स्मरण, कृतमम्‌ , केलि, प्रेज्ननम्‌ , गुह्यमाषनम , 
संकल्प, करने का विचार ओर क्रिया-निष्पति वर्जित 
साधक तीन प्रकार के होते हैं | ३ 
पशु (तामसिक साधना) ह् 
वीर (राजसिक साधना) ४ 
शव्य (सात्विक साधना) 8 
. पंचतत्व के द्वारा उपासना पशु ओर दीव्य साधकों के लिंये नहीं 





है, इसके अधिकारी केवल वीर हैं । ५ 


मनुष्य की आत्मा, शरीर और उसके काय ईश्वरीय हैं | अज्ञानी ही 
प्राकृतिक काय को निकृष्ट कहते हैं | हमारे आन्तरिक विचार ही किसी 


_ वस्तु को अच्छे या बुरे रूप में उपस्थित करता है| आनन्द से योग की. 


उत्पत्ति होती है जिसमें शरीर और आत्मा का संयोग होता है। 
7 बे व्यक्ति जो प्रत्येक वस्तु को ईश्वरीय मानते हैं किसी भी वस्तु के 


. ड्रीरा उपासना करने के अधिकारी हैं | पाप वस्तु में नहीं वरन्‌ हमारे 


विचार एवं क्रिया प्रणाली में है, इन्हीं सिद्धांतों के आधार पर इसको 


_ व्यवस्था की गईं | 


कुछ विद्वानों के विचारानुसार शास्त्रों का यह भाग शूद्रों के लिये... 
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बनाया गया है| वे विधि से पूजन नहीं कर सकते मदिरा पान इत्यादि 
उनके लिए आवश्यक है, परंतु इससे तभी छुटकारा मिल सकता है जब 
उसको धामिक रूप दे दिया जाय ऐसा उनका विचार था। हमारे यहाँ” 
भक्ति के कितने रूप मिलते हैं जिससे कि साधक को मुक्ति मिलती है 
उदाहरणाथ बहुत से पापी शत्र भाव से ही ईश्वराधन कर मुक्ति 
के भागी हुए | इसके मूल मं भी यही भावना थी कि अगर इस तरह 
से भी वे ध्यान करें तो एक समय आयेगा जब वे इन वस्तुओं से घ॒णा! 
करने लगंगे । 
शक्ति के पूजक शक्ति को संसार की उत्पत्ति का कारण मानते 
हैं। ओर इसीलिये जगत्‌ ब्रह्मांड के ही माध्यम से वे शक्ति का पूजना 
करते हैं । ५ 
महानिर्वाण में मदिरा का रूप अग्नि, मांस का वायु, मछली का 
पानी, मैथुन का आकाश और खाने योग्य अनाज का एथ्वी हे । 
तांतिक अपने स्त्री को शक्ति या मैरवी रूप में देखता हे | स्त्री कौ 
लता, मैथुन को लता साधन और मदिरा को तीर्थावरी कहते हैं | इनके 
अथ साधनाश्रों के अनुसार बदला करते हैं। वीरों की साधना में 
मदिरा का रूप मदिरा है मैथुन का मैथुन । पशु में मदिरा का रूप गडी, 
का पानी है, दिव्यों के लिये मदिरा ईश्वरीय ज्ञान है | 
जब तक शुद्धि नहीं मिल जाती मदपान निषिद्ध है, मैथुन भी तब 
तक नहीं करना चाहिये जब तक कि शरीर की शुद्धि नहीं हो जाती । 
: देवी तीन प्रकारकी होती हैं--स्वकिया, परकिया और वेश्या । शक्ति के 
भी दो रूप हैं--भोग्य और पूज्य | पूज्य माता तुल्य होती है। 
.. मदिरापान भी दो प्रकार का होता है--काम पिपासा को तृप्त करने 
.._ के लिये ओर विधि के अनुसार । 
... पूजन करते समय साधक ओर साधिकायें चक्र के रूप में खड़े होते 
हैं ।साधिका साधक के बायें ओर रहती है, इसे चक्र पूजन कहते हैं ॥ 
वीर जो कि बिना विवाह किये मैथुन करता है वह परस्त्रीगामी 
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आर पापी है| अपनी स्त्री ही पाँचवाँ तत्व हो सकती है। अगर स्त्री 
अनाधिकारिणी है तो दूसरी स्त्री का विधान भी किया गया है। पूजन 
समाप्त हो जाने पर यह सब कर्म निषिध बतलाये गये हैं। ब्रह्मचारी 
परकिया शक्ति के साथ मैथुन करता है । 


साधक और साधिका को एक ही स्तर का होना चाहिये। साधक 


अगर साधिका का परित्याग कर दे तो उसकी साधना व्यथ समझी 
जाती है। 
.. मदिरा, स्त्री, मांस इत्यादि ही मनुष्यों के पतन का कारण हैं। 

जिस प्रकार विष से विष के प्रभाव को नष्ट किया जाता है उसी प्रकार 
इन साधनों के द्वारा मनुष्य अपने बुरे विचारों का परित्याग कर दे 
ऐसा डुनका विचार था | इसमें संदेह नहीं कि इनके विचार एवं 
सिद्धांत ठीक थे परंतु उसका पतन भी स्वाभाविक था। 

इसी के फलस्वरूप समाज में व्यभिचार अपने चरम को पहुँच गया 

_था। लोग मंत्र के द्वारा मारण, मोहन, उच्चाटन और वशीकरण किया 
करते थे । ओं वोषटभोषद आदि शब्दों का प्रयोग यज्ञों में आवश्यक 
माना जाता था | तंत्र शास्त्र ने इसे बुरा कंहा पर साथकों ने उसे अपनी 
वासनाओं के तृप्ति का साधन ही बनाया | हम ऊपर देख चुके हैं कि 
बामाचारी कु डलिनी को जाग्रित नहीं करते थे ओर मूलाधार में ही 
उसके द्वारा अपनी इच्छाओं को पूर्ण करते ये । इसका प्रभाव मूल हिन्दू 
अमे पर भी पड़ा फलस्वरूप बेदिक धरम का धीरे धीरे हास होने लगा | 
चेद स्वतः प्रमाण हैं अब मान्य नहीं रह गये | कर्मेकांड विशेष रूप से 
“विकसित हो चुका था; सामाजिक व्यवस्था में जन्मगत वण-घम ओर 
आशअ्रम-धम वेदिक धम के अंग माने जाने लगे थे। फलतः छुधार 


दोलनों की नींव पड़ी, उनका ध्येय परंपरागत वेंदिक धम की त्रटियों ._ 


को हटाने का था | भगवान बुद्ध ने बोद्ध मत का प्रचार आरंभ किया 
उन्होंने अनुभव किया कि संसार में दुःख है ओर उसका कारण 


है लोभ | उनके विचारानुसार मध्यम प्रतिपदा या मध्यम मांग के हे 


. १४२ ....  कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


अनुसरण से ही दुःख की निग्गचि होती है | मूल बौद्ध धम केवल एक 
सुधार मात्र का परंतु पीछे से यह एक धर्म हो गया | आगे चलकर बोद्ध 
. चर्म दो प्रधान भागों में विभक्त हो गया--महायान और हीनयान | 
महायान में ही हमें वज़्यान या तांजिक बोद्ध धर्म का स्फुट 
बीज मिलता है। सांकृत्यायन जी महायान बौद्ध धरम की उत्पत्ति 
नामक निबंध में लिखते हैं, “कथावत्थु की अट्रुकथा में वैपुल्यवादियों 
को महाशूल्यवादी कहां गया है। हमें मालूम ही है कि नागाजु न 
शुल्यवाद के आचाय कहे जाते है। इस प्रकार वैपुल्य वाद और 
महायान एक सिद्ध होते है। “कथा वत्थु” में दो बाते विशेष 
महत्व की हैं | एक तो वैपुल्यों के खंडित सिद्धांतों में “शूल्यता? नहीं 
सम्मिलित है। इनके मतसंघ, बुद्ध ओर मैथुन के विषय में भेद रखते 
ये | इनका कहना था--संघ न दान अहण करता है, न उसे परि 
शुद्ध करता तथा उपभोग करता है, न संघ को देने में महाफल है... 
बुद्ध को दान देने में न महाफल है, न बुद्ध लोक में आकर ठहरे ओर 
न बुद्ध ने धर्मोपदेश किया । खास मतलब से मैथुन का सेवन किया 
जा संकता है।” 

महायान ने इस प्रकार सब प्रथम मंत्रयान का रूप धारण 
 किया। यहाँ से बोद्ध धम का पतन आरंभ द्वोता है। बुद्ध के बचनों 


.. के पाठ मात्र से पुण्य माना जाने लगा | बौद्ध अंघ विश्वासी होते 
.. जा रहे थे | उनके बचनों के उच्चारण मात्र से रोग भय आदि का 
... नाश समझा जाने लगा | भूत प्रेत इत्यादि से अपने को बचाये रखने 
... के लिये सूत्रों की रचना की जाने लगी । वैपुल्यवादियों ने “ओं मुने' 
.. मुने महामुने स्वाहा”, “ओ्रों आ हुँ?, “ओ रों तारे तुत्तारे तुरे स्वाज्लण 


। 8 घान्य कटक और भी पवत माना गया है। मालती माघव में भव- 
<.. भूति ने श्री पवत का वर्णन किया है | इसमें सोदामिनी जो एक बौद्ध... 





इस प्रकार मंत्रयान बौद्धों में फैल गया | इसका जन्म स्थान श्री... 
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भिन्नुणी थी पद्मावती से श्री पवत पर मंत्र तंत्र सीखने गई | वाण भी 
श्री पवत के इस महात्म्य से परिचित थे | मच्छुकटिक में भी इसका 
वणन आता है । 

योग की कुछ क्रियाओं का अभ्यास पहले से चला आ रहा था। 
जदता पर प्रभाव डालने के विचार से नाना प्रकार के हठ, मंत्र ओर 
तंत्र की सृष्टि की गई । काम पिपासा को मिटाने के हेतु साधनों में मय 
ओर मैथुन का श्री गणेश हुआ ओर बौद्ध धर्म में मंत्र, हठयोग और : 
मेथुन आ मिले । 

७ वीं स० में मंत्रयान का प्रथम रूप समाप्त हुआ ओर उससे 
ही वच्भरयान की उत्पत्ति हुई | सांकृत्यायन जी छुठी श० को वदच्भयान 
की उत्पत्ति की ऊपरी सीमा ओर ८४ सिद्धों को निचली सीमा मानते 
हैं। वैपुल्य सूत्रों में ग्रभी तक सदाचार के नियमों की श्रवहेलना नहीं 
की थाई थी । मैरवी चक्र का प्रथम उल्लेख वज््यान के साथ जनता 
के सन्मुख आया। 

... वज्यान में “महासुद्? बढ दशा बतलाई गई जिसमें साधक 
शन्य में इस प्रकार विल्लीन हो जाता है जिस प्रकार नमक पानी में | 
“युगनद्ध” को इसका प्रतीक माना गया। कणहपा के वचनों में, 
“जिमिलोण विलिज्जश पाणिएहि तिमि घरणी लइ चित्त? इसी 
सिद्धांत का संकेत मिलता है। ऊँचे नीचे वर्णों की स्त्रियों के साथ 
मद्यपान के साथ अनेक वीमत्स विधान साधना के प्रधान अंग बनाये 
गये, इसमें अकरणीय भी करणीय ओर निषिद्ध भी विधेय ठहराया 
गया? क्‍ 
.... हिंसा; असत्य भाषण, मद्यपान, स्त्रियों के साथ दुराचार तिद्धि के _ 
आवश्यक साधन समझे जाने लगे थे। माता, सास, बहिन, पुत्री आदि 
भी वजनीय नहीं समझी जाती थीं | 

बौद्धों के पूर्व से ही ये बात॑ चली आती थीं, जैसा कि हम ऊपर 


देखते आये हैं। बज्नयान के बीज हमें तंत्रों के बामावार में मिलता प द 
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है। यह एक परंपरा थी जो प्रारंभ काल से ही चली आ रही थी और 
“जिसका पुनरुत्थान बोद्धों के बज्रयान में लक्षित होता है। परंतु इसे 
हम तंत्र के फलस्वरूप नहीं मान सकते । इसमें सन्देह नहीं कि यह मूत्ल 
“का विकृत रूप था। 

इस बज्र्यानी सिद्धई से जनता का उद्धार आवश्यक था | वच्भयान 
की प्रतिक्रिया स्वरूप एक ऐसे आंदोलन ने जन्म लिया जिसने योग 
“सिद्धि के लिये स्त्री को आवश्यक उपादान नहीं प्रत्युत परीक्षा का 
- साधन बतलाया | गोरख के शब्दों में-- | 

_“'बिंदु और भग बाघणि शरोरे, बिन दांतां जग षाया ?? 

ओर योगी वही है जो-- 

“संग मुषि व्यंद अगनि सुषि पारा | जो राषें सो गुरू हमारा ।? 
इस संप्रदाय में योग की नेती, धोती, आसन, बंध ओर मुद्रा इत्यादि 
के साथ साथ बिंदु घारण का विशेष महत्व था। द 

. गोरख ने परतंजली के उच्च लक्ष्य, ईश्वर प्राप्ति को लेकर हठ- 
'योग का फिर से प्रचार किया । गोरख ने इस प्रकार पतंजली की हठ- 
-थोग संबंधी साधना को व्यावह्ारिकता प्रदान की | “मनुष्य की. 
सांसारिक सत्ता और सत्संबंधी द्वेतताव का खोजना तथा उसे खोकर 
परमात्मा सत्ताया अद्दत में युक्त हो जाना ही योग की व्यापक 

“व्याख्या हो सकती है।” चित्त वृत्ति के निरोध अर्थात्‌ मन, बुद्धि 
और इंद्वियों के संयम पूवंक साधन को ही पतंजलि ले योग की संज्ञा 
दी है। डा० श्याम सुन्दरदास ने अपने इतिहास में लिखा है “यह 
_ »हृठयोग एक प्रकार से योग संबंधी निवृत्ति प्रधान माग है । निदृत्ति 
. मूलक साधना बहुत कुछ परिस्थितियों का ही परिणाम थी, एकांढ मत 


-न था | सांसारिक योग कज्ञेम का तिरस्कार नहीं किया वरन्‌ अत्यधिक 


“शारीरिक आयास या कष्ट सहन को वे योग माग में आवश्यक सम- 


ध पा . भते थे।” उनके अनुसार, “इटठयोग पूर्णतः भारतीय योग पद्धति है। 
|... “कबीर तथा उनके अनुयागियों पर सूफी प्रेमवाद तथा इस्लामी एकेश्वर 
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वाद की जो छाप दिखाई देती है वह नाथ संप्रदाय में नाम को 


भी नहीं |» 
एक बार किर नाथ संप्रदाय के प्रमुख आचाय गोरख ने योग को 
अपने स्थान पर स्थित करने का सफल प्रयज्ञ किया | बामाचार ने जिस 


 व्यभिचार को जन्म दिया था उसका समूलनाश ही इनका ध्येय रहा | 


नाथ-संज्दाय 


कनफटे योगी अपने संप्रदाय को गोरखनाथ से बहुत पुराना बत- 
लाते हैं| उनके अनुसार वे मत्पेद्धनाथ के १२ शिष्यों में से एक 
ठहरते हैं, जो कि आदिनाथ के शिष्य थे, जिन्हें नेपाली बौद्द देवता 
आय अवकज्लोकितेश्वर मानते हैं । 

नाथपंथ ओर विशेषतः गोरखनाथ के समय के संबंध में परिश्थिति 
अत्यन्त अस्थिर है। भारतीय दन्‍्त कथाओं में गोरखनाथ स्वव्यापक 
ओर सर्वेशक्तिमान माने गए हैं। नेपाल में उनका संबंध नरेन्द्र देव 
से नोड़ा जाता है जो ७ वी० श*० में राज्य करते थे। उत्तरीय भारत 
में उन्हें कबीर का समकालीन बताया जाता है। उनका संबंध घर्मेनाय 
से भी बताया जाता है जो १४ वी० श*० के अंत में हुए । 

कनफटठे योगी भी दो भागों में विभक्त किये जाते हैं। एक तो 


अपना संबंध सीधे गोरखनाथ से मानते हैं और दूसरे उनके शिष्य 


धमंनाथ से । 
कुछ गोरखे उन्हें गोरख का संत कहते हैं जितने नेपाल को 


जीता जो मच्छेन्द्रनाथ के शासन में था | 


तिब्बतियों के अनुसार ये एक बौद्ध जादूगर थे और इनके कन॑- 


फटे शिष्य भी बोद्ध थे परन्तु बाद में शैव मतावलम्बी हो गये। उन “*« 
का विचार है कि तत्कालीन राजा को प्रसन्न करने के. लिये इन संबोे 
ने शैव मत अहण कर लिया था । 


अिक : णाऊछ 


| 





हे 


कुछों लोगों के अनुसार गोरख इश्वर ये। उमको ह 
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इनकी ही शिक्षा के फलस्वरूप राजा भरथरी सन्यासी हो गये | 

कनफटे शैवों का भी एक दल था । बंगाल के रंगपूर वालों का 
कहना है कि कनफटे शंकराचाय के शिष्य थे। पर चूकि वे मदिरा 
पान इत्यादि करने लगे थे इसलिये उन्होंने इन सबों को निकाल 
दिया । 

कुछ जनश्रतियों के आधार पर कनफटे उत्तरी भारत से आये 
जिस सम बौद्ध धर्म प्रगतिशील था । संभव है इन पर बोद्धों का 
प्रभाव रहा हो परंतु गोरख के नेतृत्व में ये उस बंधन से मुक्त हुए और 
: इन्होंने सेद्धांतिक रूप से अपना संबंध उपनिषदो से जोड़ा | 
... कुछ लोगों के विचारानुसार दूसरी शताब्दी के पूव से इनकी 
परंपरा चली आती है। संख्या में ये नो थे। आचार विचह दोआब 
के रसेश्वर सिद्धों से मिलते थे । 

वरमहेश्वर के अनुसार गोरखनाथ १२ वीं श० के मध्य 
में हुए थे । भीसद्धम में (नो त॒गभद्रा के दक्षिण में है) वे शुद्ध मार्गी 
महेश्वरसिद्ध से मिल्े ओर उनसे उन्होंने ज्ञान प्राप्त किया | सिद्धों की 
संख्या नो कोटि बतलाई गई है जिनका संबंध नो सिद्धों से स्थापित 
किया जाता है। कछु विद्वान नो कोटि सिद्धों से नो नाथ सिद्धों का 
कोई - बंध नहीं' मानते । 

. एक परंपरा के अनुसार भोग नामक एक चीनी १०७०४ से 
ये प्रभावित ये जो मुलनाथ के समय में हुआ था। इसे आगामी 
सिद्धों का जन्मदाता माना गया है। मूलनाथ आठ सिद्धों में से एक 
माने गये हैं, जिन्हें कहा जाता है कि स्वग से ही शिक्षा मिली थी। 
सनक, सनंदन, सनातन, सनत-कुमार पतंजली ओर व्याप्रपेद का 


.. संबंध इनसे जोड़ा जाता है । 





.._ राहुल सांकृत्यायन जी के अनुसार सरहद आदिम सिद्ध है, और वह 
.. पालवंशीय राजा घर्मपाल (ई० ७६८-८०६) के समकालीन थे; इसलिये 
उनका समय ६ ठीं श० का उत्तराद्ध मानना चाहिये | उन्होंने लोक 








के हे 3 है हे 





नाथ-संप्रदाय और तंत्र-शाज श्र 


भाषा की अपनी अद्भुत कविताओं तथा विचित्र रहन सहन और योग 
क्रियाओं से वज़््यान को एक सावजनिक धर्म वना दिया था। श३ 
बींसे १४ वी श० तक यह धर्म विज्लुप्त तथा रूपान्तरित हो गया 
डा० विनयतोष भद्दाचाय ने सरह का समय ६१३ ई० निश्चित किया 
है। अन्तिम सिद्ध का समय ११ वी श० के अन्त से पूर्व होगा। 
अतएव चोरासी सिद्धों का युग ८० ०-११७५ ई० मानना ठीक द्ोगा | 

नाथ पन्‍्य चोरासी सिद्धों से ही निकला है। गोरख पिद्धांत संग्रह 
में “चतुर शीति सिद्ध” शब्द के साथ निम्नलिखित सिद्धों का नाम माग 
प्रवतंक के तौर पर लिखा गया है--नागाजु न, गोरक्ष, चर्पट, कन्या- 


धारी, जालन्धर, आदिनाथ कणहपा | इससे चोरासी सिद्धों ओर नाथ 


पंथ के सम्पन्ध में संदेह की कोई गुजायश नहीं रह जाती। नाथपंथी 
महाराष्ट्रिय ज्ञानेश्वर ने अपनी परंपरा इस प्रकार दी है-- 

१--आदिनाथ 

२--मस्स्येन्द्रना थ 

३--गोरखनाथ 

४--गहनी नाथ 

५--निवृत्ति नाथ 

६--शानेश्वर 

इनमें आदिनाथ जालन्धरपा ही हैं | इस परंपरा में बीच के पुरुषों 


. को छोड़ दिया गया है क्योंकि गोरखनाथ ६ वी० श० ओर ज्ञानेश्वर 


१४ वी० श० के बीच में सिफ दो ही पीढ़ियाँ नहीं हो सकती | 
सांकृत्यायन जी के मत का खंडन करते हुए प॑० रामचन्द्र शुक्ष ने 
अपने इतिहास में लिखा है “उनका आधार वज्रयानी सिद्धों की एक 


पुस्तक 'रत्नाकर गोपन कथा? है, जिसके अनुसार मोननाथ के पुत्र 


मत्स्येद्र नाथ काम रूप के मछ॒वाहे थे और चपणीपा के शिष्य होकर 


_ विद्ध हुए ये | पर सिद्धों की अपनी सूची में सांकृत्यायन जी ने ही _ 


मत्स्येन्द्र को जलन्धर का शिष्य लिखा है, जो परंपरा से प्रसिद्ध चला 








१ .. कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


आता है। सांकृत्यायन जो ने मोननाथ या मोनगा को पालवंशां राजा 
देवपाल के समय में श्रर्थात्‌ सं ६०० के आसपास माना है| यह समय 
उन्होने किस श्राधार पर स्थिर किया, पता नहीं ।” शुक्व जी के विचारा- 
नुसार चौरासी सिद्धों के नामों में देर फेर होना बहुत संभव है। हो 
सकता है कि गोरक्षपा और चोरंजीपा के नाम पीछे से जुड़ गये हों 
ओऔर मीनषा से मत्स्येन्द्र का नाम साम्य के अतिरिक्त कोई संबंध न 
हो | संदेह यह देखकर ओर भी होता है कि सिद्धों की नामावली में 
आऔर सब सिद्धों की जाति ओर देश का उल्लेख है पर गोरक्ष और 
चौरंगी का कोई विवरण नहीं । मत्स्यंद्र जलंघर के शिष्य थे, नाथ पंथियों 
की यह धारणा ठीक जान पड़ती है। महाराष्ट्र परंपरा के अनुसार 
गोरखनाथ का समय महाराज एथ्वीराज के कुछ पीछे*के होने का 
: अनुमान दृढ़ होता है। नाथ पंथ सिद्धों की परंपरा से छुव्कर निकला 
है, इसमें कोई संदेह नहीं। पं० रामचन्द्र शुक् इनके ग्रंथों को १३४० 

लगभग का मानते हैं ओर उनका संबंध मुसलमानों से हुआ था । 
डा० मोहन सिंह गोरख का समय धवीं १०वीं श० मानते हुए 
लिखते हैं कि हो सकता है मच्छेन्द्र आदि इनके समकालीन न भी 

रहे हों। 

डा० बड़थ्वाल इनका समय १००० के लमभग मानते हैं। गोरख- 

वानी की भूमिका में आपने लिखा है, “यहाँ पर इतना ही कह देना 
. बस होगा कि नाथ परंपरा में इनके कर्ता प्रसिद्ध गोरखनाथ से भिन्न 
नहीं समझे जाते। मैं अधिक संभव यह समभता हूँ कि गोरखनाथ 


... विक्रम की ग्यारहवीं शर्ती में हुए । ये रचनाएं जैसी हमें उपलब्ध हो .. 


रही हैं, ठीक बेसी ही उस समय की हैं; यह नहीं कहा जा सकता। 


..... परंतु इसमें भी प्राचीनता के प्रमाण विद्यमान है, जिससे यह कहा जा 
... सकता है कि संमवतः इनका मूलोझूवर ग्यारहवीं शती ही में हुआ हो |? 





.. ले गोरुख का समय १३वीं श० का मध्य माना है। भी ज्ञानेश्वर रचित 


किक 


.. «हिन्दी साहित्य के आलोचनात्मक इतिहास” में डा० रामकुमार 


नाथ-संप्रदाय और तंत्र-शास््र १४६ 


 “ज्ञानेश्वरी” के आधार पर श्रो ज्ञानेश्वर मद्दाराज के प्रपितामह श्री 
ज्यम्बक पंत थे जो गोरखनाथ के समकालीन थे | पंगारकर के विचारा- 
नुसार पंत ने पाँच वध तक बीड़ के देशाधिकारी का काम किया था। 
इन्होंने सं० १२७० के लगभग अपनी उत्तर वयस में 





में गोरखनाथ का 
शिष्यत्व ग्रहण किया | इससे ज्ञात होता है कि गोरखनाथ सं० १५७० 
में बतमान थे ओर वे इतना प्रसिद्ध अवश्य हो गये थे कि उनका 
शिष्यत्व एक देशाधिकारी कर सके | अतएव इस झाधार पर इनका 
आविभावकाल विक्रम की १३ वी० श० का मध्य मानना चाहिये । 
ज्ञानदेव की गुरू परम्परा-- 
१--मत्स्येद्धनाथ 
२--गोरख नाथ 
३--गेणी नाथ 
४---श्री ज्ञानेश्वर 
इस गुरू परम्परा के साथ ज्ञानेश्वर की वंशावली पूण साम्य रखती 
है | गोरख ज्ञानेश्वर के प्रपितामह ज्यम्बक पंत के समकालीन थे | त्यम्वक 
पंत का समय ११४० है ग्रतः गोरख का सभ्य भी यही मानना 
चाहिये अर्थात्‌ १३ वी० श० का मध्य | द 
इनसाइक्लोपीडिया ब्रंटेनिका के अनुसार गोरख के एक शिकष्य 
का नाम घधर्मेनाथ था। उसने १७ वी० श० में कनफटे पंथ का 
प्रचार कच्छु में किया। घर्मेनाथ का काल १४ वी श०» का प्रार- 
म्मिक भाग साना गया है इससे भी गोरख १३ वी० श'० के मध्य में 
दही ठहरते हैं। 
पक विचार और साधना न 
...._  गोरख नाथ के विचारानुसार ब्रह्म सत्‌ ओर असत्‌ दोनों से 
परे है-- द 
“बसती न सुन्‍्य सुन्‍न्य न बसती शअ्रशम अगोचर ऐसा। 
गगन सिषर महिें बालक बोले ताका ना धरहुगे केसा ॥?? 


कक 





































..._ तो केवल आडम्बर मात्र है-- 


१५० कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


यहीं से संतार की उतपत्ति हुई है, “इहाँ ही रचिलै तीनि जिल्लोक# 
उसे पाने के लिये साधक, “अनंत सि्रा जोगेश्वर हुआ |? यही वह 
राज मार्ग है जिस पर चल इम अपने गंतव्य स्थान को पहुँच सकते 
हैं। वेद इत्यादि अआ्लामक हैं--- 

“बेदू कतेश्च न षांणीं बाणीं। संब ढंकी तल्नषि आंणी ४ 
गगन सिंपर महिं सबद प्रकास्था । तहं बूके अलष विनांणों ॥॥? 
इस रहस्य को विरते ही जानते हैं, यह माया की ट्ट्टी है ज्ञिसका अंत - 
आवश्यक है। ईश्वर को लोग भिन्न भिन्न रूपों में देखते हैं जो कि 

ठीक नहीं । योगी का ध्यान तो ओर ही जगह पर होता है-- 
क्‍ “हिंदू आषें राम को सुसंलमान छुदाई। 
जोगी आषे' अलप को तहाँ राम अछे न घुदाई ।?? 
यह सब होते हुए भी उनका ओर धर्मों से दूघ नहीं था। 
गोरखनाथ जी ने जहाँ वेद इत्यादि को अंधकार को उपाधि दी है वहाँ 


यह भी संकेत करना नहीं भूलते कि वे भी सत्य हैं परन्तु हम उन्हें... 


समझ नहीं पाते4 उदाहरण स्वरूप एक कोजी जीव हत्या करते हुए. 
केवल मुहम्मद के नाम के सहारे ही पार उत्तरना चाहता है, वह 
समभता है कि जीव हत्या का वहाँ विधान है परंतु गोरख कहते हैं 
कि यह उसकी भूल है वह मूल तत्व को ही नहीं समझ सका है, जिस 
छुरी का मुहम्मद प्रयोग करते थे वह शब्द की यूद्रम छुरी थी-- 

..... “घबदे' मारी सबद जिलाई ऐसा महंसद पोौरं। 

ताके मरनि न भूलो काजी सो बल्ल नहीं शरीर ॥?? 

.. इसके द्वारा जीवहत्या नहीं होती, इससे मनुष्यों की भोतिकता का 
हर न नाश किया जाता है, जिससे विषय वासनादि की प्रवृत्तियाँन्नष्ट हो... 
.. जाती हैं ओर आध्यात्मिक जीवन आरंभ होता है । 
.... उपासक की योग्यता के अनुसार ही पथनिर्माण करना चाहिये। 
. अनुभूति ही सच्ची है ओर संभाल कर रखने की वस्तु है, वाद-विवाद 











नाथ-संप्रदाय ओर तंच-शात्त्र १्फ्ू हे 


. “भज्ानिक पाया फेरि लुकाया झूठा बाद विवाद 7? 
एक गुरू की आवश्यकता पड़ती है जो साधक को साग 
दिखा सके-- 
“झठखठि तीरथ समंदि समादे यू" जोगी को गुरु स्रुषि जरनां ॥? 
«योगी जब सफल हो जाता है तो देवगण उसके चरण को पखा- 
रते हैं, आवश्यकता इतनी हैं कि-- द 
“अरधथे जाता डरघे धरे, काम दरध जे जोगी करे। 
तजै अल्यंगन काटे माया, ताका बिसुन पषाले पाया ॥?? 
तंत्र काल से हो गुरू को विशेष महत्व मिला था क्योंकि साधना 
प्रणाली व्यावहारिक थी। आन्तरिक नाद का जागरण शुरू के 
उपदेश से ही होता है| वह स्थल शब्द के द्वारा सूक्ष्म का परिचय करा 
देता है-- 
द सबद॒हि ताला सबदहि कची, सबदहि संबद जगाया। 
सबद॒हि सबद सू' प्रचा हुआ, सबद॒द्दि सबद समाया ॥”? 
आत्मानुभाव के उपरांत-- 
“गगने न गोपंत तेजे न सोष॑त पबने न पेलते बाई । 
मही भारे भाजेत डद॒के न डूबंत कहों तौकी पतियाई॥? 
गोरख के अनुसार भी माया के दो स्वरूप हैं--() अविद्या 
रूप में वह जीव को वश में कर बंधन में डालती है। (४) विद्या 
रूप में वही मोक्ष दायिनी हे। मन को दबाकर नहीं मारना 
चाहिये । 
वाषिन मारिवा वालीन राषिना जांनिवा अगनि के भेव॑ । 
बूढ़ी ही थे गुरबनी होइगी सति सति भाषत श्रीगोरष देव ॥?? 


गोरख ने भी देवताओं को श्रेष्ठ नहीं माना है और उनकी निंदा... 


_ “ब्रह्मा देवता केंद्रथ व्याप्य। चंद्र सइंख भग पाई। क्‍ 
अव्यासी सहंख रषीसर केंद्रय व्याव्या । अलाधि विष्न की माया ॥ 























१५२ कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


चेन॑ केद्रथ. ईश्वर महादेव नादारेभ नचाया । 

विष्न दूस अवतार व्याप्य असाधि केद्रय जती गोरषनाथ साध्या ।?? 

संसार माया के चक्र भें फसा है-- 

“तूबी में तिरलोक समाया अत्िवेणी रिब चंदा ।?? 

गोरख के विचारानुसार देवताओं की उतपत्ति भी माया के द्वारा 
ही हुई है | स्वयं माया कहती है-- 

“बाप नही हांतौ तिथ्यां बेठण डेरे, माता बाल कुवारी जी । 

पीचनें पौठ्यों मान्यो पालवें, तिहां ई हीं ज हि ढोलने' हारी ज्ञी ॥ 

ब्रह्मा विष्न मैं आदि महेस्वर, ये तीन्‍्यू में जाया । 

इन तिहुँवांनी में घर घरणों, ह्वकर मोरी माया जी ॥? 

तुलनात्मक दृष्टि से अगर हम इन सब का अ्रध्यन कर तो देखगे 
कि इन सब का मूल अर्थात्‌ ब्रह्म का स्वरूप, माया, संसार और देवता 
गोरख ने तंत्र से ही लिये | जैसा कि हम ऊपर देख चुके हैं जिस समय 
गोरखनाथ जी आये उस समय व्यभिचार अपने चरम पर था। धममे 
के नाम पर साधक अपनी वासनाओं को तृप्त करने में संललग रहा करते 
थे। गोरखनाथ ने व्यभिचारों को अपने पंथ में न आने देने का सफल 
प्रयत्न किया है, योगियों को उपदेश देते हुए उन्होंने कहा-- 

“इबकि न बोलिवा, ढबकि न चालिवा धौरे घरिवा पाव॑ । 

गरब न करिबा सहजे' रहिबा भणांत ग्रोरख राव ॥? 
योगी विरक्त होता है उसका कोई घरबार नही। भ्रमण करना द्वी उन 
का काम है परन्तु भ्रमण देशान्तर के उद्देश्य से निषिद्ध है। गोरख के 
विचारानुसार तीर्धाय्न इत्यादि से तत्व की प्राप्ति नहीं दोती । उनकी 
साधना का रूप शअ्न्तमु खी है-- ०8 द 
.. “काम क्रोध अहंकार निबारो तो सबे द्सिंवर कीया।?? द 

शरीर को कष्ट देना ठीक नहीं क्योंकि ये बातें गीण हैं--... 

... “धाये न पाइवा भूषे न मरिवा अहनिसि ल्लेबा अह्म अगनि का सेवं 
...._ हठ न करिबा पहया न रहिवा यू बोल्या गोरष देव ॥४ 


नाथ-संप्रदाय ओर तंत्र-शास्त्र श्पूरे 


जो साधक बाह्य उपचारों से या केवल योग से सिद्धि चाहते हैं उन्हें 
सावधान करते हुए गोरखनाथ कहते हैं--- 

“पावड़ियां पग फिलसे अबघू लो है छीजत काया ! 

नागा मूनी दूधाधारी पुता जोग न पाया ॥?! 

वाह्य साधन पर्याप्त नहीं वहाँ तो ऐसे वीर की आवश्यकता है 
जो वृतियों को अन्तमु खी करते | भिन्ञाठन इत्यादि बेकार है, घर छोड़ 
कर सन्यास लेने से ईश्वर की प्रामि नहीं होती -- 
.. “मनर्वां जोगी काया मठी पंच तत्त लेकंथा गर्दी । 

षिमा सडासण ग्यान अ्धारी सुमति पावंडी डंढ बिचारी ॥?? 

तब--- द 

 “अमरा, निरमला पाप न पुनि सत रज तम ;निब रजित सुनि। 

सोहं हंसा सुमिरे सबद तिहं प्रमारथ अनंत सिंध ॥?? 

विभिन्न साधन सीढ़ियाँ हैं, जिस पर चढ़कर हम ऊपर जा सकते 
हैं | इससे साधक अपने को इसयोग्य बना लेता है जिससे कि वह 
सफलता प्राप्त कर सके | मन को वश में रखन? चाहिये। अगर इसे 
जीत सके तों जीत नहीं तो हार | मन परंत्रह्म स्वरूप है। माया 
के सहारे ब्रह्मा मन रूप में अवतरित होता है अगर इसे साधक 
उन्मनावस्था में लीन कर सके तो वह सवज्ञ हो जाता है-- 

“यहु मन सकती यहु मन सीव। यहु सन पांच तत्च का जीव | 

यहु मन ले जे डममन रहो । तो तीनि लोक की बातां कहे ॥?? 
बड़े बड़े तपस्वी तपस्या के हेतु उतराखंड गेरुआ घारण कर जाते हैं 
. परंतु यहां तो उत्तरा खंड का रूप ही और है-- -. 
..... “उत्तर षंड जाइबा सु निफल खाइबा ब्रह्म अगनि पहरिवा चीरं । 

नौकर मरणों अमृत पीया यूँ मन हुवा थोरंक”छ 
यहाँ हम तभी पहुँच सकते हैं जब हम अपनी दृत्तियों को अ्रंतमु खी कर 
ले और इसके लिये प्रत्याहार आवश्यक है-- 





























श्पूड ... कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


“इष्टि अग्र' दृष्टि लुकाइबा सुरति लुकाइबा कोने । 
नासिका अग्ने पवन लुकाइबा तब रहि राया पद निरबान ॥?? 
आसन इत्यादि का निरपेक्ष महत्व नहीं है ये बाहरी साधन मात्र हैं 


जिनके करने से अमभ्यंतर ज्ञान की प्राप्ति होती है-- 


“आसण बेसिवा पवन निरोधिवा, थांत मसांन सब धंधा । ” 
बढ॒ते गोरखनाथ भातमां विचारंत ज्यूं" जल हीसे चंदा ॥? 
नव नाड़ी, बहत्तर कोठा, श्रष्टांग इत्यादि भी क्ूठ है काल सिर पर 
खड़ा ललकारता है--- 
“ऊम्मा यारू बेठा मारू जागत सूता। 
तीनि लोग भग जाल पसारया कहाँ जाइगो पुता ॥?? 
योगी का आसन अ्रविचल्ल, अहार अल्प ओर निद्रा कछीणू होनी 
चाहिए साथ ही-- 
“अवधू पारे पिरे घाटे ररे मीठे डपजे रोगं। 
गोरष कहे सुणो रे अवधू अंबे पांणी ज्ोगं ॥, 
वही सिद्ध है एबं गुरु बनने योग्य है जो-- 
“भग सुषि व्यंद अग॒नि बनने सुषि पारा । जो राषे सो शुरु हमारा ।”? 
दुगणों से अपने को बचने का उपाय सरल है, साधक को 


 चाहिये--- 


चालिवा पंथा के सीवा कंथा घरिवा ध्यान' के कथिवा ग्यांन ॥।? 


इस प्रकार वह अपने मन को काबू में रख सकता है। गुरु योग्य होना 


चाहिये। यहाँ गुरु का परिभाषा ही ओर है। अच्छा गुरु न मिले तो 


. बिना गुरु के रहना ही लाभप्रद है-- 


“उयाने सरीषा गुरुन मिलिया चित्त सरीषा चला । क 
मन सरीषा मेलु न मिल्तिया ताथे गोरख फिरे अकेला ॥?? 
साधक को निष्काम कम करना चाहिए । योगियों के ज्ञान में ओर 


. पंडितों के ज्ञान में भेद है इसे गोरखनाथ ने रूपक के द्वारा स्पष्ट 





नाथ-संप्रदाय और तंच्र-शाख्त्र १प, 


“गिगनि मंडल मैं गाय विश्वाई काराद दही जम्माया । 

छाछि छांशि पिंडवा पीची सिधां माषण पाया ॥? 
अथात्‌ गगन मंडल में अनुभूति के शिखर पर परमानुभूति रूपी गाय 
बिआई अर्थात्‌ परमानुभूति को प्राप्त किया। उसका सार खींच कर 
उन्‍होंने उपनिषदादिक अंथोी की रचना की (उसका दही जमाया) 
पंडितों ने इस दही को छान कर केवल छांछ भर ग्रहण किया, वे 
शब्दों में ही फंसे रहे किन्तु सिद्धों ने छांछु को छोड़कर मक्खन रूपी 
ज्ञान को ग्रहण किया है । 

उनके शअ्नुसार--- 

“जोग का मुज्न है दया दाण ।?? 
किसी भी वस्तु की आशा नहीं रखनी चाहिये क्योंकि--- 
“जे आसा तो आपदा जे संसा तो सोरग ।? 

ओर जब तक ये रहते हैं सिद्धि नहीं मिलती चिंता तो किसी भी 

प्रकार की नहीं होनी चाहिये--- 
“उमंत अच्यंत ही उपजे च्यंता सबब्जुग षीण । 
. जोगी च्यंता ब्ीसरै तो होइ अच्यंतहि लीत ॥!! 
जो संसार के आर्पत्तियों से डरकर भागते हैं वे योगी नहीं हैं-- 
“सर्ड सुवा जती घाये भोजन खती गये धन त्यागी 
'थ कहे ये तीन्‍्यो अभागी [? 

इस तरह से गोरख ने अपने पंथ का संघठन पुराने चले आते 
_पिद्धांतों के ही आधार पर किया तंत्र में जो साधक के गुण दिखाये जा 
चुके हैं वे दी यहां मी दिखलाई देते हैं। यम नियम आसन प्राणायास| 
की व्यवस्था इसीलिये की गई थी कि उसके द्वारा शरीर शुद्ध हो जाता 
है ओर साधक इस योग्य हो जाता है कि वह समाधि में बह्म का ध्यान 
कर सके | तंत्र के अधिकारी भी वे ही हो सकते थे जो दक्तु, जितेन्द्रियं, 
सवहिंसाविनिरमुक्त, सबप्रनहितरत, सुचि, आस्तिक ओर ब्रह्म परायण 
होते थे । गोरख ने अपने पंथ में गी (सी पर ज़ोर दिया है । 


कि 






























१५६ कृष्णु-काव्य में अश्रमरगीत 


4 श्र 
! ७ # 


। गोरख नाथ ने चक्रों के वशन में भी तंत्र से ही सहायता ली है । 
वे कहते हैं “आत्मा उत्तिम देव” है, बह “देव सरीर भीतरिये? 
रहता है | वह गुरुदेव हैं | शरीर म॑ ही सब कुछ है। इन्द्रियों के नो 
रंध्रों में, “नवे द्वारे नवे नाथ, तृवेणी जगन्नाथ (सोपाधिक ईश्वर)... 
दसवें द्वारि केदारं (शिव, स्वयं परब्रह्म )? का वास है । ही 
ब्रह्ंश्न॒ में चन्धनाड़ी ओर सूय नाड़ी के लोप हो जाने से ओर क्‍ ! 
सुषुम्ना के प्राघान्य से वाध्यार्थी के लिए घोर अंधकार हो जाता है--- 
“इस बीस सहसे षटसां आई, पवन पुरिष जप माली । 
इला प्यंगुला सुषमन नारी, अहनिसि बहे प्रनाल्नी ॥ 
षटसा" पोड़िकवल * दलघारा वहाँ---बसे अह्मचारी 
हंस पवन ज फूलन पेठा्ँ नो से नदी पनिद्ारी* 
अरध बहता'* डरथें बीजे* रवि सस* मेला कीजे । 
चंद सूर दोऊ गगन बिलूघा भईला घोर श्ंधार ॥?? 
वे तिथियों के बहाने योग का वर्णन करते हुए कहते हैं-- 
“प्न्" पवन अ्रगम उजियाला, रवि ससि तार गयाई 
तीनि राज ? त्रिविधि कुत्त नाहीं; चारि जग सिधिवाई 
पंच सहस" " सें पट अपूठा” * सप्तवीच) 3 अष्ठनारी' 
नव षंड पृथ्वी इकबीस माही" एकादसि (समाधि) एकतारी।* 
_. द्वादसी बत्रिकुटी चला पिंगुला, चबदुसि चित मिलाई । 
. षोड़स कंवल दल सोस बतीसो जुग मान भौो जमाई ॥ 





जज सा. | क्‍ 





१ स्वाधिष्ठान चक्र । * विशुद्ध । 3 जीव | ४ ज्ञान उत्पन्न होता 

है। * सम्पूण नाड़ी जाल। * अम्गत या पवन | ७ ब्रह्मांड। नाड़ी । 

दुज | १९ भेगुराय। १** सहखारि १* असन्‍्तेमुली प्रद्मति | १३ 

अविरल ज्योति | *४ कुडलनी सिद्ध हुई । १"ब्नह्मांड काया के भीतर 
है।१*४ पप्तधि | ११ विशुद्ध । 


ज््प 





नाथ-संप्रदाय और तंत्रशाख्....... १५४७ 


दुसंव द्वार निरंजन उन मन बासा, सबदे डलटि समांनां ॥? 
सारे संसार में ऊकार व्याप्त है, “ऊंकार नामी हदें देवगुरु सोई? 
नाइ ही के पाइये परम निरवानों ।?? 
क्योंकि-- 
“ताद ही तो आछे बाबू सव कुछ निधांनां 
बाई के प्रसादि व्यंक गुरु सुख रहे... 
स्क्ति रूपी रज आछे सिर रूपी व्यंद 
बारह कला रब आछे सोलह कला चंद ।? 
यहाँ तक माया प्रबल रहती है अ्रगर--- 
“चारि कल्ला रवि की जे ससि धरि आदे 
. हो सिवि सक्ती संमि होवे अन्त कोई न पावै ।?? 
(बारह कलारब -- चितां, तरंग, उचंभ, माया, परअहणो, परपंच, 
हेत, बुधि, काम, क्रोध, लोभ ओर दृष्टि पे बारह कला सूरज की हें । 
सोलह कलाचंद-सांति, वृवत, क्षिमा, हुमल, निहचल, ग्यांन, 
_ सरूप, पद, वबांश, रुविष, निरंजन, अहा१, निद्रा, मैथुन, बाई 
ओर अमृत) 
अहार, निद्रा, मेधशुन ओर वाई को चंद्र से अगर अलग कर दिया 
जाय तो शिव शक्ति का मिलाप हो जाता है । द 
आवागमन से केसे छुट्टी मिलते इस पर गोरख कहते हैं-- 
अद्दरणि नाद ने व्यंद हथोड़ा, रवि ससि-बाल्लां पवन 
मुल चापि डिह आसणि बेठा, तव मिटि गया श्रावागवर्न 
सहज पत्नांय (जीव) पवन करि घोड़ा, ले लगाम चित चबका 
_ $+ * चेतनि. असबार ग्यांव गुरुकरि, ओर तजो ख्ब ढव॒का ? 
जीव कैसे अपने को बचाये इस पर गोरखनाथ कहते हैं--- क्‍ 
. “ज्ञान गुरू दोऊ तुषा अम्हारे, सनसा चेतनि ढोडौ 
डनमनीं तांती वाजन लागी;, यहि विधि तृष्ता बाँकी 
णों सतूगुरि अम्हें परणांध्य, अबला वाल कवारी 7? 
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श्पूद कृष्णु-काव्य में श्रमरगीत 


शरीर आत्मा की शक्तियों को विकसित नहीं होने देता। और 
इसी कारण अमृत मिलता नहीं। इसलिये साधक को चाहिये कि 
सांसारिकता को भस्म कर दे | और यह तभी हो सकती है जब सुघमना 
का मार्ग खोल दिया जाय | इसको इस प्रकार स्पष्ट किया गया है। 

“हाद्स दल भींतरि सक्ती. ससि षोडस सिवथोन । 
मूल सहंसर जीव सींब धरि डनसनी अचल घियांन । 
नाद अनाहद गरजे गेणां, पछिम डस्या भाणं। 
दक्षिण डी वी डत्तर वाय परताव प्रव तांण 
चंद सुर नीं सुद्रा कीन्हीं धरणि भस्म जल मेला । 
घोडस गड़ी चंद्र प्रकास्या द्वादस नाड़ी भान॑ । 
सहस्त नाड़ी प्राण का सेला, जहाँ असेषकला शिव थांन॑ ४ 
अवधू ईंडा सारण चंद्र मणीजे, व्यंजुला मारग साँन । 
डल्लटिया पवन पषटचक्र वेधिया, तातें लोहे साषियां 
चंद सूर दोऊ निज घरि राष्या, ऐसा अल्लष बिनांश्य ॥? 
सूर्य ही अमृत का शोषण कर शरीर को नाशवान बना देता है। 
: तंत्र के अनुसार भी साधक चंद्र ओर सुर्य को उनके स्थानों पर स्थित 
कर देता है। श्रमत को अग्नि साख लेती है। भोजन के निर्मित वायु 
के द्वारा कु डलिनी जाग्रित होती है । वह सहस्र में जा चंद्र को काय्ती 
.. है जिससे अमृत शरीर में व्याप्त हो जाता है। इसी ओर गोरखनाथ ने 
.. भी संकेत किया है । हर 
.... साधक योग के फलस्वरूप शरीर पर अ्रधिकार प्राप्त कर लेता है 
.. इसे गोरख ने इस प्रकार स्पष्ट किया है-- ० क्‍ 
...... “काया हमारे सहर बोलिये, सन बोलिये हुनवारं। 

...._ चेतनि पहरे कोटवाल बोलिये, तो चोर न मंके द्वार । 
....._ तीन से खाठि चौरागढ़ रचिले, सोलह पणिने घाई। 
....._._ नंव द्रवाजा अगट दीसे, दसवां लष्यो न जाई। 

। रा झदारह भार कोटकंठ जरा लाइले, बहतर कोठटड़ी निपाई । 


नाथ-संप्रदाय ओर तंत्र-शास्त्र १प६ 
श्ष् । 
नवसुन्न ऊपरे जंत्र फिरे तव काया गढ़ लिया न जाई ।? 
(तीन से साठि--३६० हड्डियां, सोलह पणिले षाई--पाँव 
का अँंगूठा, मूल, गुदा, मेर, उड़ियान, नाभि, हृदय, कंठर्घंटिका, 
-जिहामूल ताछु, ऊर्घदत मूल, नासिकाग, नासिका मूल, भूमध्य, ललाट 
|. और नेत्र, बद्तत्तर कोठड़ीं--७२ प्रधान नाड़ियाँ |) 
| शरीर के ऊपर अधिकार प्राप्त कर लेने से-- 
| “छुसे सहस इकीसों जाप, अनहृदु उडपजे आपहि' आप । 
बंक नालि जें ऊगे सूर; रोस रोम घुनि बाजे तूर । 
डल्नटे कमल सह खद॒ल बास, अमर गुफा महि जोति प्रकास ॥7? 
ओर फिर प्रकाश हो जाने पर अमृत की जो धारा नीचे गिरकर 
नष्ट होढी रहती है, वह फिर जहाँ से निकली है वहीं प्रविष्ट हो जाती 
है। साधक अमृत का स्वयं पान कर सकता है-- 
काली गंगा" धोली गंगा मिलमिल दीसे काडत का पांणी पुति 
.. पुनि गिर पहईस। क्‍ 
. कुडलिनी को वे सृष्टि का प्रतीक मानते हैं। * 
.... प्रश्न यह है कि योग करने की आवश्यकता ही क्‍यों है? इस 
पर गोरख कहते हैं---. 
सोबत आहां ऊमां ठाढ़ाँ अगर्टी, व्यद न बाई । 
निशचल झासन पतवर्नां ध्यान अग॒नीं व्यंद्द न जाई । 





 तिकट अर्थात्‌ सत्‌, रज, तम दबा दिये जाते हैं तब तूर बजता है-- 


जब पवन का निरोध हो जाता हे तब साधक अमर दो जाता है--- 
3 पिगल-यमुना । * इला! 





. जब सूय (पिंगला नाड़ी) और चंद (इड़ा नाड़ी) अथवा आधार 
पद्मस्थ सय का सदहसखारस्थ चन्द्रमा से मेल हो जाता है और तीन... 


“सूर माहि चंद चंदमहि सूर | चपंति तीनिते हुड्ा बाजल तूर॥ 
भणंत गोरषनाथ एक पद पूरा । भागंत भोइ सांधति सूर ॥7 
इड़ा पिंगला का जब सुषुम्ना में मेल होता है ओर सुघुम्ता में 





ही 

|! 
। 

॥ 

|! 
! 


१६० कृष्ण-काव्य में श्रमरगीत 


इकटी बिकुटी ब्रिकुटी संधि पछिम द्वारे पबनां बंधि । 

षूट तेल न बूकेदिया बोल नाथ निरंतरि ईहूबा ॥?? 

जब तक स्वास का निरोध नहीं होता, तब तक सिद्ध योग दुलभ _ 
है क्यों की जल वीय का अद्दार किये बिना शरीर में रोग व्यापता है 
ओर साधक जल का आद्वार कर सकता हे उच्च रेता हो सकता ई। 
आशणायाम की चरम सिद्धि कुम्मक ही से है--- 

.._“बयू ज्यूं भ्ुयंगस आबे जाइ सुरही घरि नहीं गरड़ रहाइ 

तब लज सिध दुलभ जोग तोय॑ अद्दार बिन आवे रोग ॥? 

. गोरख के अनुसार तेरइ फाटक हैं, दस प्रकट और तीन गुप्त । नो 
नाड़ियाँ ओर ७२००० कोठे हैं। सुषुम्ना में दी सब मिलती हैं प्रमुख नो... 
नाढ़ियाँ इड़ा, पिंगला, गांधारी, हस्तिजिल्ना, पूषा, यशस्विनी, श््तम्जुषा, 
कुदद और संखिनी हैं। इस किले में अरष्ट चक्र हैं। यहाँ हम तंत्र से . 


उनका भेद देखते हैं | वहाँ छ चक्रों का उल्लेख मिलता है पर यहाँ वे... 
संख्या में आठ हैं | वहाँ आज्ञा चक्र में दो दल माने गये हैं यहाँ इनकी... 


संख्या सोलह बतलाई"गई है। इसके ऊपर गोरख के अनुसार गिनांनचक्र 
सुछ्िम चक्र ओर फिर सहखदल कमल दे। इसके संम्बन्ध में बड़थ्वाल 
मे गोरखवानी में लिखा है “योगियों में आठ कमल भी माने जाते 
हैं सातवाँ ज्ञान चक्र में सहखदल कमल ओर आपउठवाँ विज्ञान में २१ 


.. सहखदल कमल ओर बत्तीस पंखुडियाँ (संभवतः बत्तीस लक्षण) हैं। 


..अंस्कृत अनुवाद भी इसमें संह्ायक नहीं है । उसमें बत्तीस पंखुडियाँ 
.. और नौ कलियों का उल्लेख नहीं हैं।? 

.... पाँच तत्व चोर है इनको पाँच पाँच प्रकृतियाँ हैं। जब तक षठ- 
.. चक्र भेदन नहीं होता इन पर वश नहीं कर पाते | सुषुम्णा से तीन 


..  भुख्य प्राणवाहिनी नाडियाँ हैं जिनके साधन से श्रम छूटता है और 
.. अह्म सक्षाल्कार द्वोता है। पंचतत्व के संसर्ग के कारण से दी अमृत विष 
.. टहोजाताहे। हा 





का, ._गोरख नाथ का कद्दना था कि संसार कितना मूख है कोई कद्दता 


नाथ संप्रदाय ओर तंत्रशाख.. १६१ 


है पाप पुणय के बीच भेद को दिखलाना ही मोक्ष है, दूसरे कहते हैं 


कि वेद पढ़ने से मोक्ष की प्राप्ति होती है; कुछ प्रतीकोपासना में 
मोक्ष देखते हैं, कुछ के लिए रूप, बिन्दु नाद चैतन्य इत्यादि का ध्यान 
मोक्ष है; कुछ पंचमकारों में मोक्ष देखते हैं; ओर कुछ कुडलिनी को 
जाग्निति कर मोक्ष प्राप्त करना चाहते हैं | लेकिन मोक्ष इन चीजों से 
नहीं मिलता । मोक्ष सहज समाधि के द्वारा मानत में उसके दश्शान से 
ही मिलता है। नाद प्राप्त करने के बाद उसका संबंध चैतन्य से जोड़ 
देना चाहिए | मस्तिष्क की वृत्तियों और वीय के उपर अधिकार प्राप्त 
करना ही मोक्ष है। उनके अनुत्तार जीवन का लक्ष्य वायु पर अधिकार 


प्राप्त कर काम को जीतना है | 


इस झाधार पर कहा जा सकता है कि वे इन कंजों को नहीं 
मानते थे, पर हभ देखते हैं क्रि इनकी निंदा करते हुए भी उन्होंने 
इनकी व्यवस्था दी, केवल इसलिए कि शरीर की शुद्धि बिना साधना 


संभव नहीं | ओर हम ऊपर देख आये हैं कि तंत्र भें भी इसकी 


आवश्यकता शरीर शुद्धि के लिए ही बतलाई ग़ई छे। 


नाथ संप्रदाय की परष्ठ-भमि में अधिकतर बौद्ध विवारावली ओर 
बौद्ध योगाचार था। साथ ही उनपर उपनिषदों का भी प्रभाव था। 
शंकराचार्य का भी प्रभाव अवश्य पड़ा होगा क्योंकि वे स्वयं भी शेव 


-थे | गुर ओर शिव के प्रति आदर की भावना भी मिलती है। गोरख 


की विचारावली उपनिषदों के राजयोग के बहुत निकट है । सहज 
समाधि द्वारा शब्द या ज्योति की प्राप्ति उनके जीवन का लक्ष्य था। 
मुद्रा ओर आसन हृठयोग से, प्राणायाम राजयोग से, शूत्यवाद मंत्र 
योग से ओर योग संबंधी कुछ शिक्षाएं बौद्धों से भी इन्होंने महण 


- की हैं। इस समष्टि को उपस्थित करना ही इनकी विशेषता थी १. 
- मौलिकता थी | ध 


. इस प्रकार गोरख हमारे समक्ष सफल सुधारक के रूप में आते 


' हैं। उन्होंने एकबार फिर से अपने पंथ के आदर्शों एवं सिद्धातों को ._ 


१६२ कृष्ण काव्य में श्रमरगीत 


मूल से जा मिज्ञाया ओर जनता की बामाचार एवं वज्ञयान के आदश 
से रक्कता की। इस प्रकार भारताय साधना पद्धति के इतिहास में 
गोरखनाथ और उनके नाथ यश का मदह्तपूर्ण स्थान है । 


परिशिष्ट 


_कृष्ण-काव्य की परंपरा में श्रमरगीत प्रसंग बहुत प्रिय रहा है। 
निबन्ध में प्रमुख कवियों के काव्य में आए हुए इस प्रसंग का 
क्रमिक विकास उपस्थित करने का प्रयास किया गया है। परंतु ऐसा 

; नहीं कहा जा सकता कि सभी कवियों को ले लिया गया है। हिन्दी 
कवियों के ग्रन्थों के विषय में स्थिति स्पष्ट नहीं है; ओर ग्रन्थों को 
 इस्तलिपियों को प्राप्त करना भी सरल नहीं है| ऐसी स्थिति में उन्हीं 
कवियों को यहाँ लिया जा सका है जिनके ग्रंथ छप चुके हैं। अनेक 
. कबि ऐसे हैं जिनके काव्य में श्रमरगीत संबंधी प्रसंग किसी न किसी 
रूप में आया है, पर यहाँ उनको नहीं दिया जा सका है। अग्रदास, 
प्रांगण, रसनायक और बिंदु-ब्ह्मचारी आदि कवि इस प्रकार छूट 
गए हैं| रसनायक ने अपने “विरह्-विज्ञास! में भूल-माव एक दोहें 
में रख कर फिर उसका विकास कवित्त और सवैयों में किया है। 
प्रांगण ने अपने समस्त प्रसंग को दोहा-चौपाई में ही उपस्थित किया 
है। भाव की दृष्टि से अधिकांश भाव सूर से ही लिए गए हैं। 'विरह- 


विल्लास? को कवि ने पूर्वाद् और उचराडद्ध में विभक्त किया है। 


पूर्वाद्ध में उद्धव का गोकुल आना तथा निगु ण उपदेश देना और 
गोपियों का उसका प्रतिवाद करना वशित है। उत्तराड्ध में उद्धव के 
हाथ -संदेश भेजे गए हैं, और उद्धव द्वारिका जाकर सारी-कथा 


सुनाते हैं तथा अपनी हीनता समझ गोकुल्न जाने का नाम... 


जैता कहा गया हे सूर तथा अन्य पूववर्तों कवियों से रसनायक 
ने भावों को अहण किया है। कृष्ण उद्धव से माता के लिए संदेश 
देते हैं. क्‍ ५०) . हे मा 


क्‍ २ ) 
“सैया सो जतैयो राधे बेनु न चुराने कहूँ। 
सोहि सुधि आबे या की सावधान रखियों ॥?? 
यहाँ सूर का भाव हीं ज्यों का त्यों हो लिया गया है | मोपियाँ उद्धव 
के आने पर उनसे कुशल्न समाचार पूछुतीं है--- 
“कुपल अक्र र रखभाभयक कुशश  दोऊ। 
मधुबत मसामिनी जे म्रानिये सकल हे।॥ 
रानी अधि रासी सहरानी पदरानी बह। 
नई ठकुरानी कहो. कुबिजा कुसलु है।॥।?” 
यहाँ अक र! ओर “नई ठदुरानी? का कुशल समाचार पूछना गोपियों 
की सरलता और सहूृदयता प्रशट८ करता है। ओर यह करी को 
अपनी मोलिकता है| उद्धव बहुत ही शुष्कता से कहते हैं--- 
“कुसल सदा ही रसनायक विराजे तहा । 
बूफत कहा हो बात सुनिबे सकत कोंतह 
इस प्रकार उद्धव हृरदथ्हीन होकर “ध्यानावस्थितः द्ोकर मुक्ति प्राप्त 
. करने का उपाय बताते हैं। परंतु गोपियाँ उनकी समस्त बातों का 
ग्रतिवाद करती हैं; ओर इस क्षेत्र में सूर की गांषियों की अंणी में ही 
.. आती हैं। केवल भाव-व्यंजना का उतना सुन्दर व्यापक विस्तार यहाँ 
. नहीं मिल्षता | गोपियाँ कहती हैं--- 
“सोच न हमें है गुन औगुन किये की कछु । 
म सोच न हमें हे दि माखन उजारे को ॥2? 
.. परंतु उनको केवल इस बात का ही दुःख है-- जन 
ग्रोपी नाथ बाजि गोपी रोंवत हों छाँड़ो ताको ।.. * 
रे सोच हो हमारे ऊधो बिरह बिसारे को ॥?? 
.. और इस प्रकार समस्त भाव-धारा सूर के श्राधार पर चलती 


.. काले को लेकर गोपियाँ उपालम्भ देती हैं-- 


“क्रारन कौ कहाँ जाति अति कपटे बड़े निर्दांन । क्‍ 
तिन ही क्यों घू पत्तींजिये दूरदि को कुसलांत ॥?? 


कह 
हाँ एक उल्लेखनीय विशेषता यह है कि राधा स्वयं पत्र लिखती हैं-- 
“अब मान न करूंगी, तुम मनमानी करना । ब्रज तुम बिना सूल्य 
है | गोकुल के नाथ होकर बसाने क्‍यों नहीं आते |” राघा, गोपियाँ 
और जसोदा उद्धव को संदेश देने के बाद फिर कहती हैं--“उद्धव 
तुम अब मथुरा और द्वारिका कहाँ जाओगे | यहीं ब्रज में बस कर 
जन्म क्‍यों नहीं सफल करते |” पर उद्धव हारिका जाकर कृष्ण को 
अज की सारी कथा सुनाते हैं| वे गोपियों के प्रेम से बहुत अधिक 
 अभावित हैं--- 
सोहि न बूक्को कछू डनकी इत आयो ये हाहा वही जक ल्वागी। 
वे बड़ भागिनी बीचहिं तें इक हों ही सुनोँ कढ़िगों निरभागी ॥?? 
. कृष्ण भी उसी प्रकार गोपियों के प्रेम को स्मरण कर विकल हो 
जाते हैं-- . 
“ये ही उनप्तान जिय जानि ले निदान अय । 
देही द्वारिका में ऊधो ब्रज में,ही प्रान हैं ॥?! 
अन्त में उद्धव फिर ब्रज में जाने से इनकार कर देते हैं और कहते हैं 
_'कि किसी अन्य चतुर व्यक्ति को भेज कर गोपियों को बुला लिया जाय 
और स्वयं कृष्ण ही उनकी उपदेश द-- 
मोह सो चतुर काँहँ ओर ही पढाव नाथ । 
. गोपीन बुल्लाय अब कीजैे क्यों न ज्ोगिनी ॥? 

उद्धव का कथन कवि की मोलिकता है और यहाँ काव्य का प्रसंग 
सुन्दर ढंग से समाप्त किया गया है। 


